
 

 

 

 

 

  با وجود یتبراساس نوع رابطه ماه ینذهن و ع یتطابق ماهو یبررس
 یزدیو مصباح آملییجواد اللهیتمنظر آ از

 *هینروح الله آد

 **یموسو یهرق یدهس

 چکیده

 رسـدیاست. به نظر مـ یشناسمعرفت یآن، از مسائل اساس یذهن و چگونگ هاییافته یینماواقع
مطرح شده است؛ تطابق عوالم و تطابق  یذهن به دو شکل کل یینماواقع ین،در فلسفه صدرالمتأله

 ا،در آثـار صـدر یتاز ماه یرتعاب یگوناگون یلِ . اما به دلیخارج و وجود یذهنوجود  یانم یماهو
داشته و هر  یژهو نو، رابطه آن با وجود توجه و یتماه یستیبه مساله چ ییصدراشارحان حکمت

و  آملـییجواد الله یتآ ییناتو تب یرمقاله به تقر ینا در. اندارائه کرده یخاص یقو تدق یلکدام تحل
ذهن  طابقت یبه چگونگ تحلیلییفیش توصبا رو یماکرده یمتمرکز شده و سع یزدیاستاد مصباح

اسـت کـه  ینچن یقتحق یها یافته یم؛بپرداز یهدو شارح متاخر حکمت متعال ینا یدگاهاز د ینو ع
 یبـرا یـتذهن،  مـلاک بـودن ماه ییدر واقع نما یماهو یمو مفاه یتبا توجه به نقش ماه یشانا

 یصـرفا ظهـور ذهنـ یـتدند ماهمعتق یی،با وجود درحکمت صدرا یتشناخت، و نو، رابطه ماه
 یترو ماه ینآن فقط در ذهن است؛ از ا یگاهولوبالعرض ندارد و جا یتحقق یچدر خارج ه شته،دا

 یخـارج یـتو واقع یذهنـ یتماه ینب ینیبوده و مطابقت ع یخارج یتاز واقع یِ فقط حاک یذهن
 برقرار است.  ییحکاذهن و خارج تنها مطابقتِ  ینمعنا ندارد؛ ب

 .یزدیمصباح آملی،یجواد یی،حکامطابقتِ  ی،جود ذهن ی،ماهو یممفاه یت،ماه: هاهکلیدواژ

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (dr.adineh@isr.ikiu.ac.ir) .)ره(ینیامام خم یالملل یندانشگاه ب یگروه فلسفه و حکمت اسلام ریا* استاد
 یجان.آذربا یمدن یددانشگاه شه یفلسفه اسلام یدکتر یدانشجو **

 (. ۵۹/۱۱/۱۵۷۷ -۱۵/۵۹/۱۵۷۷: یافتدر یختار)
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  مقدمه

/ ۵ :۱۷۹۱الـدین شـیرازی، شناخت اشیاء در حکمت متعالیه أمری ممکن اسـت )صـدر

: ۱۷۹۱شود )صدرالدین شیرازی، (، که به دو طریق حضوری و حصولی حاصل می۰۱۷

(. علم حصولی توسط ۱۵۷/ ۱: ۱۵۷۱یزدی، صباح؛ م۷-۰: ۱۵۱۵؛ حائری یزدی، ۱۹۷/ ۱

( و مسئول ادراک ۵۱: ۱۵۷۱ذهن که شأنی از شئون نفس )شریعتی و حسینی شاهرودی، 

( کسـب ۵۹۷/ ۷: ۱۵۹۵؛ مطهری، ۱۵۵: ۱۵۱۵حصولی نفس است )صدرالدین شیرازی، 

 :۱۵۷۱یـزدی، گر است )مصـباحهای نمایانگردد و علمی با واسطه مفاهیم و صورتمی

گـردد )صـدرالدین شـیرازی، ( که با قدرت نفس انسانی در عالم نفس ایجاد می۱۵۷/ ۱

این علم عمـدتاً بـر مفـاهیم مـاهوی  1(.۱۱۰/ ۱: ۱۷۹۱؛ صدرالدین شیرازی، ۱۷: ۱۰۱۵

اند، در مفاهیم ماهوی و فلسفی منحصرند، استوار است، چون مفاهیمی که حاکی از واقع

نـدکی دارنـد و اساسـاً در علـوم، موضـو، حکـم واقـع که مفاهیم فلسفی تعداد بسیار ا
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

أعم از حسی و خیالی و لازم به ذکر است که در این جا طبق صریح عبارت خود صدرا، مطلق صور  .1
گردند، البته وی در برخی عبارات نیز، صور حسی و خیالی و عقلی را عقلی توسط نفس ایجاد می

( و ۱۹۵-۱۹۹/ ۱: ۱۷۹۱کند و نفس را مصدر صور حسی و خیالی )صدرالدین شیرازی،تفکیک می
؛ ۱۹۷-۱۹۹/ ۱: ۱۷۹۱؛ صدرالدین شیرازی، ۱۹/ ۱: ۱۷۹۱گاهی مَظهر صور عقلی )صدرالدین شیرازی، 

-۱۵۰: ۱۵۹۵؛ صدرالدین شیرازی، ۵۱: ۱۵۱۵؛ صدرالدین شیرازی، ۱۱۵: ۱۵۱۵صدرالدین شیرازی، 
/ ۱: ۱۷۹۱؛ صدرالدین شیرازی، ۱۷۷/ ۹: ۱۷۹۱( و گاهی مَصدر صور عقلی )صدرالدین شیرازی، ۱۵۷
 .داند( می۰۱۹:  ۱۵۷۰؛ صدرالدین شیرازی، ۱۱۱: ۱۵۹۵صدرالدین شیرازی،  ؛۱۷۱-۱۷۱

اند، از طریق حرکت جوهری نفس از این رو برخی از پژوهشگران حکمت صدرایی در مقالاتی که نگاشته
اند، به طوری که منفعل بودن و و تفکیک مراحل مختلف تکامل نفس به حل این تناقض پرداخته

ل جو ال بودن و مصدریت نفس را بعد از تحول هری آن مظهَریت نفس را مربوط به اوان وجود نفس و فعل
(. برخی شارحین ۹۷: ۱۵۷۰؛ غفاری قره باغ، ۹۷: ۱۵۹۰؛کاوندی،  ۵۵و ۵۱: ۱۵۷۱اند )شریفی، دانسته

اند حکمت متعالیه نیز به این ناسازگاری توجه داشته و راه حل مذکور را برای رفع آن به کار  برده
-۱۱۹و  ۵۱۵/ ۰-۱: ۱۵۹۱؛ جوادی آملی، ۱۵: ۱۵۹۷؛ حسن زاده آملی، ۱۱۹: ۱۵۷۵)حسن زاده آملی، 

۱۱۵.) 
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توان گفت؛ شرط تحقق علم حصولی، (. بنابراین می۱۱۹/ ۱: ۱۵۹۷شوند )عبودیت، نمی

حضور صورت در ذهن همراه با انطباق صور ذهنی با صور عینـی اسـت و مطابقـت در 

 ؛۱۵۷/ ۷: ۱۵۹۵مفاهیم ماهوی همان حصول ماهیـت اشـیاء در ذهـن اسـت )مطهـری، 

گری و سقوط در ( که انکار آن، انکار واقع نمایی علم و سوفسطایی۵۰: ۱۵۹۹طباطبایی، 

 (.۱۱۰-۱۱۵/ ۷: ۱۵۹۵ئالیسم دانسته شده است )مطهری، دره ایده

از سوی دیگر در فلسفه صدرا، چیستی ماهیتی که معیار شناخت دانسته شده است، بـه 

تلف یاد نموده است. از جمله؛ مفهوم کللیه خوبی تبیین نشده و صدرا از ماهیت با تعابیر مخ

: ۱۷۹۱(، أمر عدمی )صدرالدین شیرازی، ۱/ ۷: ۱۷۹۱مطابق با خارج )صدرالدین شیرازی، 

(، ۱۷۹/ ۱: ۱۷۹۱(، عکس وجود و خیال وجود برای أذهان )صـدرالدین شـیرازی، ۵۰۱/ ۱

رالدین .(، حکایــتِ وجــود )صــد۹۵/ ۵: ۱۷۹۱معقــول و انتزاعــی )صــدرالدین شــیرازی، 

( و ظلل وجود و حکایت عقلی و شبح ذهنی )صدرالدین شیرازی، ۰۵۵/ ۱: ۱۷۹۱شیرازی، 

آملـی و ( و ... . از این رو هریک از شارحان حکمت صدرایی مانند؛ جوادی۱۵۱/ ۱: ۱۷۹۱

یزدی براساس مبانی خاِ، مقبول خود و تعابیر گوناگون صدرا در باب ماهیت، بـه مصباح

 1اند.ماهیت و چیستی آن را تفسیرکرده ای نحوه تحققگونه

در نظر صدرا برخلاف میر داماد که ماهیـت را موجـود بالْصـاله در ذهـن دانسـته 

(، تطابق میان ذهن و عین به ماهیتی است کـه بـالعرض محقـق ۵۵۷: ۱۵۵۱)میرداماد، 

ی ملاصدرا حضور و (. از این رو در فلسفه۱۷۵/ ۱: ۱۷۹۱است )صدرالدین شیرازی، 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 که آن ابتکارات خود را بدون گاهی و کرده بحث پیشینیان مبانی براساس اش، گاهیفلسفه در . صدرا1
 وحدت و تشکیکی وحدت شناختیِ  وجود دیدگاه کند. همهنین وی دومطرح می نماید، تصریح
حین حکمت متعالیه در میان شار منجر به اختلاف نظر همین و کرده طرح آن در را، وجود شخصی

 .است مسائل مختلف شده
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رسد رابطه ذهن و خارج توان نادیده گرفت و به نظر میش ماهیت در ادراک را نمینق

ای ماهوی است و  حتی بنا بر ادعای برخی از پژوهشـگران حکمـت صـدرایی، رابطه

تواند ادعای کشف واقعیات خارجی و واقع بینـی فقط با این رابطه است که انسان می

، بنابراین تفسیری که از نحوه تحقق ماهیت (۱۵۵: ۱۵۹۹داشته باشد )گلی ملک آبادی، 

شود، بر بسیاری از مباحث فلسفی، نظیر بحث وجود ذهنی و واقـع نمـایی آن ارائه می

  داشت.تأثیر خواهد 

اکنون سوال اصلی پژوهش حاضر این است که طبق تفسیر ارائه شده از چیسـتی    

آملـی و جـوادید ماهیت و نحوه تحقق ماهیت براساس اصالت وجـود، توسـط اسـتا

توان حقیقت خارجی را دریافت؟ بـه عبـارت دیگـر آیـا تا چه حدی می یزدیمصباح

براساس تفسیر ارائه شده توسط دو استاد از چیستی و نحوه تحقـق ماهیـت، مطابقـت 

 عینی ماهوی ذهن و عین امکان دارد؟ یا ذهن و عین صرفاً مطابقت حکایی دارند؟

ر پژوهش حاضر ابتدا بـه چیسـتی و نحـوه تحقـق برای یافتن پاسخ سؤال اصلی د

ماهیت و نو، رابطه ماهیت با وجود طبق اصالت وجود و نحوه تحقق مفهوم ماهوی از 

ای در مسأله تطابق ماهوی ذهن و سپس ملاحظه یزدیمصباحو  آملیجوادینظر استاد 

 شود.و عین در نگاه این دو استاد می

 ه آن با وجودتبیین چیستی ماهیت و نوع رابط .1

در این بخش نظر دو استاد پیرامون چیستی و نحوه تحقق ماهیت و رابطه آن با وجـود 

 شود.به تفصیل و جداگانه شرح داده می

 آملیجوادیدیدگاه استاد  .1-1

 قـتیحق کـه است یزیچ یعنی است؛ «هو هو ءیالش به ما» خود عام یمعنا در تیل ماه

 مـا جواب یف قالی ما» یمعنا خود به خا،ل  یمعنا رد کنیل و دهدیم تشکیل را ءیش

شـود یمـ مطـرح «اءیاشـ یسـتیچ»سـوال از  بـه پاسـخ در کـه آنهـه یعنی است، «هو
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 زی( و مـلاک تمـا۷۵۱ /۰-۱ :۱۵۹۱، آملـیجـوادی؛ ۵۱۱ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملـیجوادی)

 (.۵۱۷ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادیامورگوناگون است )

معنـا  نیـا بـه ت،یل ماه بودن یاریت ماهیت، اعتبارطبق مبنای اصالت وجود و اعتب

 بالتبع لکن است، یقیحق افراد یدارا و موجود واقعاً  خارج در چند هر تیل ماه که است

اسـت  موجـود بـه صـورت مجـازی وجـود سـایه در تـردقیـق یانیب به و بالعرض ای

قق از هرگز تیل (. ماه۵۱۱ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی)  وجود، مختص به تیواقع و تحل

 از و کاشف بوده ظلل  و هیفقط به منزله سا م،یمفاه گرید مانند بلکه شود،ینم برخوردار

اش یهسـت و تحقلق اصل است و ءیلاش و نور عدم همان که ه و ظلییاست. سا وجود

: ۱۵۹۱، آملیجوادیاست ) بود با نمود رابطه وجود، با ماهیت رابطه از این رو .مجازی

 (. ۱۱۷ / ۱-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادی؛ ۰۵۷و  ۵۵۹و  ۵۵۱/ ۱-۱

ماهیت، ظهورِ واقع و وجود مختص به خود و حکایت آن است که در ظرف ذهـن 

 /۰-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی؛ ۰۱/ ۱-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادیگردد )برای آدمی آشکار می

 کــه یتیحکــا و (، ظهــور۵۱۱ /۷-۱ :۱۵۹۱، آملــیجــوادی؛ ۱۷۷و  ۱۱۱-۱۱۷و  ۷۱۱

ــماه آن وجــودِ  شــناختِ  ــب را، در تی ــحکا همــان قال ــأم ظهــور و تی ــد یم نیت کن

 شـهودِ وجـود و (. به عبارت دیگر ماهیت ثمره۱۹۵-۱۹۱/ ۰-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی)

(؛ یعنـی پـس از شـهود و علـم ۹۰ :۱۵۹۰، آملـیجوادی) است یحصول علم محصول

یابـد. حضوری به وجود، ماهیتِ همان وجود، در ذهن و بستر علم حصولی ظهور می

 و بـوده ذهـن بـه محصـور خارج در تحقلق عدم سبب ماهوی به میمفاه چند البته هر

 هـاآن ثبـوت کنیلـ شـوند؛ینم واقع خارج، متن افتنی یمعنا به یحضور علم متعلق

 (. ۱۱۷ /۱: ۱۵۹۵، آملیجوادی) است یخارج وجود تابع بلکه ست،ین ذهن ساخته

 مهمـان خـارج، در کـه گونههمان تیل اهکه در تحلیل ابتدایی، متوضیح مطلب این

 گونههمان تیل ماه یعنی است؛ علم یهست مهمان زین علم بستر در است، یخارج یهست
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 معلوم و موجود علم یهست تبع به زین ذهن در است، موجود وجود تبع به خارج در که

 گـر و ازید ذهـن بـه ذهن كی از انتقال تی( و قابل۱۷۵ /۱: ۱۵۹۵، آملیجوادی) است

 مختلـف یوجودهـا به خود اتیل ذات حفظ با تواندیدارد، از این رو م را ذهن به خارج

 /۱ :۱۵۹۵، آملـیجـوادی؛ ۱۵۹ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادیشود ) موجود عینی و ذهنی

 در گرچـه کـه اسـت ییمعنـا و تیلـماه مقابل در (. در این تحلیل، مفهوم ماهوی۱۵۵

 مختلف وجود دو دارای تیل مانند ماه دارد ون فرد  کنیل دارد، مصداق و محکی خارج

اسـت  یخـارج آن مصـداق و یذهنـ آن وجـود بلکـه همـواره نیسـت، یذهن و ینیع

 خـارج بـا میمسـتق بطـور به عبارتی مفهوم ماهوی. (۱۵۷ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی)

 ارائـه شـود و بـایمـ مـرتبط خـارج به خود یذهن انتزا، منشأ راه از بلکه ندارد، رابطه

، آملـیجـوادی؛ ۱۵۵ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملـیجـوادیاسـت ) آن نمود و تیحکا داق،مص

۱۵۹۱: ۱-۱ /۷۰۱-۷۰۱.) 

بـودن  بالـذات مجعـول بر وحدت شخصی وجود؛ یعنـی یمبتن یینها لیلکن تحل

 انتزا، مفهوم فقط یحرف یوجودها از که انیب نیا با هاست؛معلول بودن و رابط وجود

 اگر و ربط نه است طرف و محمول مقوله و است مقوله تیل ماه رایز ت،یل ماه نه شودمی

زیـرا در آن  باشـد، تیلـماه یدارا تواندینم هرگز بود، یاشراق ربط و ربط نیع یزیچ

 نـه انـدمحـض ربـط هـامعلـول از آنجا که شود. بنابراینیم مستقل و محمول صورت

 آغاز در که یفرق نیاست. بنابرین میمفاه جز شود،یم فهم هاآن از که آنهه پس مستقل،

 :۱۵۹۵، آملـیجـوادیشـود )یمـ برطرف شد،یم گذارده تیل ماه و مفهوم ماهوی نیب

 و اسـت وجـود آن از تنهـا یخـارج تحقلق که شودیم (، و این حقیقت آشکار۵/۵۱۵

 بود آن نمود عنوان به و یخارج تیواقع آن از تیحکا مقام در ذهن، موطن در تیل ماه

 ت،یـحکا آن کـه دارد یتیحکـا نفـس نهییآ در یخارج بود آن گر،ید عبارت به .است

 (.۵۷۵ /۵ :۱۵۹۵، آملیجوادیشود )یم دهینام تیل ماه
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 یسـخن وجـود، تبع به کنیل هست؛ خارج ماهیت واقعاً در این سخن که از این رو

 و اسـت شـده انیو مبتنی بر تشکیک وجود ب  تعللم و میتعل در سهولت یبرا که است

 یزیچ وجود جز خارج در است؛ ذهن نهییآ در تنها است، کثرت منشأ که یتیل ماه گرنه

 ها ممکن نیسـت،وجودها و علم حضوری به آن آن خود به دستیابی لکن چون ست؛ین

 انسـان اگـر شـوند. از ایـن رویم گرجلوه تیل ماه صورت به ذهن نهییآ در هاآن یمعان

 و گشـته خـارج نیعـ اشـد کـهقـادر ب یعنـی ابـد؛ی ییرها ذهن از که بشود یموجود

، آملـیجـوادی) گفت نخواهد یسخن تیل ماه از گرید کند، مشاهده را وجود واسطهیب

۱۵۹۵: ۵/ ۵۷۹.) 

 مفهوم مـاهوی چیزی جز تیل ماه که بنابر مبنای وحدت شخصی وجود،خلاصه آن

، آملیجوادی؛ ۵۱۱/ ۵: ۱۵۹۵، آملیجوادیست )ین ربط جز وجود و ستین تیحکا و

 تی(. وجودی که آیت بالذات و ماه۱۰ / ۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی؛ ۷۵۱ /۱: الف۱۵۹۹

ــد اســت یتبعــ تِ یــآ از آن، منتــزِ،  (. لکــن ۰۰۵ /۱ب: ۱۵۹۹، آملــیجــوادی) خداون

 یامکان وجود از یماهو مفهوم انتزا، موجودات، سبب یِ امکان فقر و نقص ت،یمحدود

 وجـود از بلکه شود،ینم نتزا،ا ءیش حدل  و تینقص، محدود از تیماه یعنی شود؛یم

 حد   نمودِ  ت،یاز این رو ماه .کندیم تیحکا زین همان از و گشته انتزا، مقیلد و محدود

 ۰۱۷-۰۱۰ /۵-۱ :۱۵۹۱، آملـیجـوادی) است وجودِ محدود نمود بلکه ست،ین وجود

 نیـا ولـی شـود،یمـ وجود دانسـته یعدم ودیق از ت حاصل انتزا،یماه (. گاهی۰۵۱و

 وجـود؛ منطقـه از و بعـد یهست محدوده خارج از تیماه که ستین معنا این به سخن

(. بنـابراین چنـین ۵۵ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملـیجـوادی) شودیم انتزا، عدم قلمرو از یعنی

 وجود با یاگونه به ای قی موجود شده باشدیبه شکل حق وجود تبع به تیماه نیست که

 و تیـمـوطن حکا و ظهـور ظرف ت،یماه بلکه باشد. داشته یذهن ای یخارج بیترک

 (.۱۱۵ و ۰۱ -۰۵/ ۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی) است وجود به نسبت نمود،
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 اسـت و عـالم طبیعـت بـر محدود جنس و فصل یبسته مدار در از طرفی ماهیت

 لیـدل بـه تیـماه نیاسـت. بنـابرا متحرک و الیس واحد یک ،یجوهر حرکت اساس

در  را یمرز هر خود یجوهر حرکت با که رجماده و خا جهان در دارد، که تییمحدود

 حاصـل ذهـن عملکـرد و انتـزا، بـه جـز باشد، از این رو محقق تواندینم نوردد،می

 کنـدمی عیتقط را متحرك ءی(؛ یعنی ذهن ش۱۰۷ /۱-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی) گرددینم

ال که زمانی تا بنابراین نماید،می انتزا، آن از را یخاص تیماه و  داشته ادامه ذهن تیفعل

ال از ذهـن هرگاه و افتی خواهد ادامه تقطیع باشد،  لیتحصـ و عیـتقط بایسـتد، تیـفعل

(. خلاصه متن وجود ممکـن ۱۷۱ /۱-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادی) یابدپایان می زین تیماه

(، از این ۱۱۱: ۱۵۹۷دهد )فضلی، در خارج، به ذهن به عنوان فاعل شناسا ماهیت را می

و حکایت عقلی و ظلل وجود دانسـته شـده اسـت )صـدرالدین  رو ماهیت شبح ذهنی

 (.۱۷۱: ۱۵۹۱؛ لاهیجی، ۱۵۱/  ۱: ۱۷۹۱شیرازی، 

 یزدیمصباحدیدگاه استاد  .1-2

که مبتنی بر نظریه تشکیک خاصی و تعلقی است، چـرا کـه  یزدیمصباحدر نظر استاد 

یـزدی، )مصـباحپـذیرد ایشان نظریه وحدت شخصی وجود را در فضای فلسفه نمـی

ی جهینت« تیهما»ن است که ی(. ادعای فلسفه و سخن صدرا، ا۱۱۱/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵

انتزا، ذهن است و تنها در ذهن وجود دارد و در خارج، تنها وجـود موجـود اسـت و 

حاصـل  یخـارج یگونه تحقق اصیل یا به تبعـی در خـارج نـدارد. هسـتچیت هیماه

ت، یـها سخن گفته شود. ماهآن« وحدت»از د یست، بلکه بایت نیوجود و ماه« اتحاد»

اسـت کـه بـه  یشـناخت وجـودات یعقلی برا یدارد و ابزار یجایگاه معرفت شناخت

م در دسترس ذهن نیستند. از این رو اگر برای عقل ممکن بـود کـه بـه یصورت مستق

نداشت،   یم ماهویازی به مفاهیدست یابد، دیگر ن یم به وجودات خارجیشکل مستق

-۱۱۰/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵،یزدیمصباح) فقط، وجود موجود است یجهان هستزیرا در 
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یـاد نمـوده اسـت « خیـال و عکـس وجـود» (. چنان که صدرا نیز از ماهیت با تعبیر۱۱۱

  (.۱۱۱و۱۷۹/ ۱: ۱۷۹۱)صدرالدین شیرازی، 

ن معناسـت کـه یـبـه ا« ت، حدِ وجـود اسـتیماه»شود: که گفته مینیاز این رو ا

ن رو کـه صـورت یـشود و از ایلحاظ م یء خارجیبا ش یورت ادراکن صیب یارابطه

هـا در نظـر ن آنیبـ یذهنی، حاکی از شیء خارجی و صورت آن است، قالب مشـترک

سـر یم یگـریرا از د یکـیبـودن  یگر و حاکیکدیها را بر شود که انطباق آنگرفته می

با وجـود  یه گاهاست ک یگردد که ماهیت مانند ظرف خالین فرض میسازد و چنیم

 ین قالب و حد مشترک، همان حد ماهویشود، ایپر م یبا وجود خارج یو گاه یذهن

 یزیـت، چیـست، زیرا اگر ماهیدر عرضِ وجود ن یزیت، چیو ماهیت است. پس ماه

مثال در حد کمی و  یدر عرض ذهن و خارج داشته باشد. برا یگرید وجود دیباشد، با

ل بریده شـود، یهای مختلف مانند مربع، مثلث و مستطک کاغذ به شکلیمقداری، اگر 

ا مثلث است. یموجود نشده است، بلکه حاصل برش کاغذ، شکل مربع  یدر کاغذ شکل

دا شده است. یخا، پ یاز حدها یکیده شده، به ناچار یبه دلیل محدود بودن کاغذ بر

ود که فرضـاً شیکند و گفته می، لحاظ  میرا  به شکل امر وجود ین حد عدمیذهن، ا

ه معقـول بـه محسـوس یگرچه این مثال برای تشـب«. شکل مثلث به وجود آمده است»

، ۱: ج۱۵۹۵، یـزدیمصـباحشوند )ن طور تبیین مییز همین یاست، ولی حدود مفهوم

 (.۵۵۰/ ۱جزء

وجود دارد، سـپس در  یکاغذ است که در شیء خارج یت مانند شکل هندسیماه

هسـتند کـه عقـل  یامور معدوم یها، همگن شکلیا ابندد. امنقش می یصورت ادراک

مفـروض  ییت در جـایـکند. پـس ماهیلحاظ م یجابیها را به صورت وجودی و اآن

ن ادراک، از حیث حکایت یدر ذهن نقش بسته و به ا یء خارجیاز ش یاست که ادراک

و موجـود  یت وجود موجود خارجیثیو کشف خارج، توجه شود؛ به این معنا که به ح
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فقط  یاز موجود خارج یتوجه نشده و فقط حد لحاظ شود. روش ادراک حصول یهنذ

 (. ۵۵۷/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵، یزدیمصباحن است )یهم

است.  یت حاصل اعتبار و لحاظ عقلانیاست و ماه یت اعتباریثیت مفهوم، حیثیح

اسـت کـه  یچه در خارج هست، وجودست، آنیدر خارج ن« یستیچ»ت یا همان یماه

که صـدرا (. چنان۵۵۱/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵، یزدیمصباحتبه مشخصی قرار دارد )در مر

 (.۰۷۵/  ۵: ۱۷۹۱)صـدرالدین شـیرازی، « ماهیة الشیء عبار  عن مفهومه و معنـاه»گوید: نیز می

شـود ای است که از موجودات محدود در ذهن منعکس میبنابراین ماهیت، حد عقلی

 (.۱۱: ۱۰۵۷، یزدیصباحمیا ظهورات وجود برای أذهان است )

را تـا یـشـود، زبـودن آن روشـن مـی یت، بداهت اعتباریاز ماه یریبا چنین تصو

ت معنـی نـدارد. بـه یحصول نیابد، سخن گفتن از ماه یزیادراکی در ذهن نسبت به چ

ت مربوط به عرصه یست و ماهین یگریز دیر از وجود چیگر، در متن واقع، غیعبارت د

جا که وجـودی محـدود شود، از آنیادراک م یکه وجود یاست. هنگام یعلم حصول

ت در ذهـن یـشـود و ماهیمنعکس مـ یآن به عینه در صورت ادراک یاست، حد عدم

(. بنابراین چون واقعیت خارجی، ۵۵۵/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵، یزدیمصباحبندد )ینقش م

زا، واقعیت متعین و محدودی است، از همین حیثیت تعین و محـدودیت، ماهیـت انتـ

شود. وجودات گوناگون نیز چون هر کدام  تعین خاصی دارند، از تعـین هـر کـدام می

 (.۱۵۱: ۱۵۹۷شود )یزدان پناه، ماهیتی ویژه انتزا، می

ماهیت امری ذهنی و عقلی  یزدیمصباحو  آملیجوادیحاصل آن که در نظر استاد 

هایی خود و مبنای وحدت این نظر را مبتنی بر تحلیل ن آملیجوادیاست که البته استاد 

کند که به نظر ایشان نظر نهایی ملاصـدرا نیـز همـین اسـت شخصی وجود مطرح می

که نظریه نهایی  یزدیمصباحبرخلاف استاد ، (۰۵۷-۰۷۱/ ۱-۱: ج۱۵۹۱آملی، جوادی)

داند و مبنای وحدت شخصی وجود را در فلسفه ملاصدرا را همان تشکیک خاصی می
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ــذیرد نمــی ــزدی)مصــباحپ ــدگاه اســتاد  (.۱۱۱/ ۱، جــزء۱: ج۱۵۹۵، ی ــت در دی ماهی

، ظهورِ تعیلنِ یزدیمصباح، ظهورِ وجودِ متعین است، ولی در دیدگاه استاد آملیجوادی

آملی، ماهیت حاکی از خودِ وجـود وجود است، به عبارت دیگر در نگاه استاد جوادی

بنـابراین در دیـدگاه محدود است و در نگاه استاد مصباح، حاکی از حدِ عدمی وجود. 

یزدی جایگـاه ماهیـت، فقـط در ذهـن اسـت و بـه آملی و مصباحنهایی استاد جوادی

عبارتی ماهیت همان، مفهوم مـاهوی اسـت و مفهـوم مـاهوی و ماهیـت بـا یکـدیگر 

شود. برخلاف تعریف مغایرتی ندارند، لذا گاهی از ماهیات تعبیر به مفاهیم ماهوی می

گاهی بـه  ماهیت .باشدعم از ماهیت میأمفهوم و ماهیت که اصطلاحی رایج از مفهوم 

شود و خارجیت و ذهنیت عین ذات وجود خارجی و گاهی به وجود ذهنی موجود می

ا مفهومی که در مقابل ماهیت است، محال است که در خارج یافت شـود. امل  ،او نیست

بـر خـلاف  ،باشـداصـل ذات مـی ظعبارت دیگر ماهیت قابل تبدل به وجود با حفه ب

، صـلیبا و صـانعی، ۰۵ /۷: ج۱۵۹۵، مطهـری)باشـد مفهوم که قابل تبدل به وجود نمی

 (.۱۱۹و  ۱۵۰، ۱۵۱: ۱۵۱۱

اکنون سؤال این است که در دیدگاه دو استاد نحوه تحقق مفاهیم مـاهوی در ذهـن 

چگونه است؟ در ادامه برای یافتن پاسخ این سوال به بررسی نظر دو استاد پیرامون این 

 شود.مسأله پرداخته می

 تبیین نحوه تحقق مفاهیم ماهوی در ذهن .2

در این بخش نظر دو استاد پیرامون نحوه تحقق مفهوم ماهوی در ذهـن بـه تفصـیل و 

 شود.جداگانه شرح داده می

  آملیجوادیدیدگاه استاد  .2-1

فاقد وجود  کند وعالم، در ظلل وجود علم ظهور پیدا می یبرا ت یا مفهوم ماهوییماه

حقیقی و خارجی است. در نفس فقط یک وجود؛ یعنی همان وجود علم، موجود است 
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خـود، ذات معلـوم را  یه هسـتیکه ظاهر است، در سابه این دلیل  یو آن وجود خارج

دارد که در خـارج بـه آن وجـود  یتیاه خارجی که وجود و ماهیکند؛ مانند گیاظهار م

ق پیقیز بدون وجود حقیاش نهیموجود است و علاوه بر آن، سا دا یـ، در ظـلل آن تحقلـ

 (. ۰۱و۱۷۵/ ۰-۱: ۱۵۹۱آملی، کند )جوادییم

موجود است؛ نه به وجود  ین وجود ظلل یظلل است و مفهوم ماهوی به ا یوجود ذهن 

در  ی(. وجـود ذهنـ۰۱/ ۰-۱: ۱۵۹۱آملـی، است )جوادی یرا وجود علم، خارجیعلم، ز

ف یـست، بلکه سایه وجود علم است که در نفـس انسـان کین یواقع، سایه وجود خارج

 (.۱۵/ ۰-۱: ۱۵۹۱آملی، ا بیرون از مقوله است )جوادییگر و یا مقوله دی، ینفسان

ك از دو یـچ یشود. البته هیدار میه وجود علم پدی( در سای)وجود ظلل  یوجود ذهن

ت یـعلم و ماهت یستند، بنابراین ماهین یوجود ظلی ذهنی و وجود حقیقی علم، مجاز

نمـود  یا ظللـیـ یقـین دو وجود بـه شـکل حقیمعلوم )مفهوم ماهوی( هم که به تبع ا

دو مرتبه از مراتب  یو وجود ذهن یوجود خارجدر حقیقت،  ستند.ین ییابند؛ مجازیم

شود و بـر مرتبـه یظاهر م یت و هستی هستند، با این تفاوت که أثر در مرتبه قویواقع

گـردد. از ایـن رو وجـود یمترتلب نم یی از وجود است، أثرترفیگر که مرتبه ضعید

ی  یدر برابـر وجـود ذهنـ یقـیمغایر با وجود حق یدر برابر وجود مجاز یقیحق و ظللـ

قــت وجــود اســت ییکــی از مراتــب مشــکلک حق یاســت، زیــرا وجــود ظلــی ذهنــ

 (.  ۵۵۵/ ۰-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادی)

ون خداوند علمِ متلحد با قدرت خداوند است، هم چ یت کبرایآ یچون نفس انسان 

/ ۰-۱: ۱۵۹۱، آملـیجوادین مقدور اوست )یاست، ع یدارد و معلوم او که مخلوق و

ن او و یب یدا کرده و وسائطی(،  لکن از آنجا که نفس در مراتب نزول با واجب بعُد پ۰۰

ن علـت یتر شده است، به همـفیمنبع وجود حاصل شده، توانش کم و وجودش ضع

 یگردنـد، دارایکه توسـط آن موجـود م ییابد و افعال و آثاریفس ترتلب مهرچه بر ن
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ع یتری هستند، لذا صور )مفاهیم ماهوی( صادر از  ذات  نفس، فاقد جمفیوجود ضع

معلول خداوند متعال هستند و صور صـادر از  یهستند. صور خارج یآثار صور خارج

ت ضعف، وجودشان به منزله أظلال وج ن یاست. بنابرا یودات خارجنفس به علت شدل

ب آن به مبـدأ ممکـن مـیبر معال یترتلب آثار خارج شـود یل نفس تنها در صورت تقرل

 (.۱۱-۱۰/ ۰-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادی)

 صـورت عـالم، نـزد علم حضور با رایز. است یحضور یادراک نفس، یعلم ادراك

 وجـود بـا یمعل صورت اسیهنگام ق لکن شود،حاضر می بالتبع ز بالعرض وین یعلم

کنـد یم دایـپ یو حصـول چهـره وجـود ذهنـی علم آن، از تیماه تیحکا و یخارج

 وجود واسطه با ذهن در را یصورت ابتدا (؛ یعنی انسان۱۱۱/ ۰-۱ :۱۵۹۱، آملیجوادی)

 مقایسـه آن بـا و کرده تطبیق و مادی یعیطب وجود با افتهی را آنهه گاهآن و ابدییم علم

 وجود است، یخارج وجود آثار که فاقد ت،یحکا و مقایسه و تن مطابقیا در کند.یم

 (.۱۱۷ / ۰-۱ :۱۵۹۱ ،آملیجوادیرد )یگیم و علم حصولی شکل یذهن

 یزدیمصباحدیدگاه استاد  .2-2

و بـا  ین خـارجیاست، به این معنا که هنگام مواجه شدن با ع یتِ مفهوم، اعتباریثیح

شود.گرچه اء در نفس حاصل مییاز اش یج، اثربا خار یادراک یادراک آن و ارتباط قوا

 یء خـارجیشود، ولی از آن جا که شموجود  نمی یء خارجیتوسط ش یصورت ذهن

گـر یدخیل بوده، اثر خارج است. بـه عبـارت د ین وجود نفسانیدر تحقق ا یابه گونه

شود. منظور ن صورت مییمستعد ظهور یا صدور ا یء خارجینفس در أثر تماس با ش

ن وجـود، یـسـت، زیـرا ای، همان وجود صورت در نفس ن«یوجود ذهن»ا ی« مفهوم»از 

مجرد و محقـق  یر أدق، صورت از آن جهت که وجودیاست. به تعب یوجودی خارج

ء یست، بلکه از آن حیث که کاشـف از شـین« یذهن»ا ی« مفهوم»در موطن نفس است، 

اسـت « جـود ذهنـیو»و « مفهـوم»برای دیدن شیء خارجی اسـت،  یو مرآت یخارج
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 (.۱۱۱-۱۱۰/ ۱، جزء۱: ج۱۵۹۵، یزدیمصباح)

کـه بـه نیـا یکیشود؛ ت دارند، نظر مییکه مرآت ییدر واقع دو گونه به وجودها

ه شود و خودش فراموش گردد که دومی همـان  یکه به مرئنیخودش و دیگر ا توجل

ت یـفین کیـا کند، اگریدا مین پیل در نفس تع یتیفیک یشود. پس وقتیم یعلم حصول

 یکه به کاغذنیاست. مثل ا یف نفسانیگردد، ک یبررس یشناس یاز نظر هست ینفسان

شـهود عـن «. ن کاغذ و رنگ اسـتیا»شود: نقش بسته، گفته می یآن عکس یکه رو

اگر  یاست. ول ین همان علم حضوریپذیرفته نیست و ا یبعُدٍ، در مورد ادراکات عقل

ه شود،  یبه صورت علم حصول ، یشود. در واقع علم حصولین همان مفهوم میاتوجل

ه فاعـل  یت بستگیثین حیگر است و ایز دیبه چ یزیبردن از چ یقتش پیحق به توجلـ

 یوجودهـا یسـت، بلکـه بعضـین یدر کنار وجـود خـارج یزیدارد. پس مفهوم چ

ه مرآت)معقولات اولی( هستند که به آن یخارج شود می یو نظر علم حصول یها توجل

گـردد و از عکـس بـه آن توجه می یت ابزاریثیآن حذف و به ح یت استقلالیثیو ح

، ۱: ج۱۵۷۷یزدی، ؛ مصباح۷۵/ جلسه۱تا: یزدی، بیشود )مصباحبرده می یعاکس پ

 (.۵۰۷-۵۰۰/ ۵جزء

به لحاظ ذهـن  یبستگ یعنیاست؛  یک معنا اعتباریت مفهوم به یثیکه حخلاصه آن

حد نفسه دارد، صرف نظر از  یت فیچه واقعرد. آندا یجنبه مرآت یدارد. این صور ذهن

ه از خود آن صورت قطع و غفلت یف است و جنبه مرآتیلحاظ ما، ک ، آن است که توجل

ه شود و ا یگردد و به مرئ کـه نیـاسـت. پـس ا ین همان علـم حصـولیو عاکس توجل

م ن همان علیف است، به همین معناست و ایع و بالذات کیبه حمل شا یصورت نفسان

ه شود و آن مرآت قرار داده شود، در ا یاگر به علم حصول یاست. ول یحضور ن یتوجل

، ۱: ج۱۵۷۷، یـزدیمصـباح؛ ۷۵/ جلسه۱تا: ، بییزدیمصباحگردد )یصورت مفهوم م

 (.  ۵۰۷-۵۰۰/ ۵جزء
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و  یخارج یاست و هر وجود یاسیت قیثی، حیت وجود ذهنیثیبه عبارت دیگر ح

ت داشته باشند و یسه شوند و اشتراک در ماهید با هم مقااگر دو وجو یاست، ول ینیع

گر أثر آن وجـود را نداشـته باشـد، وجـود یأثر باشد و وجود د یها دارااز وجود یکی

ر وجود ذهنـیآن ش یذهن غلـط اسـت  یدر مقابـل وجـود خـارج یء است. لذا تصول

 ( و۵۰۷-۵۰۰/ ۵، جـزء۱: ج۱۵۷۷، یـزدیمصـباح؛ ۷۵/ جلسـه۱تا: ، بییزدیمصباح)

 (.۱۱۵/ ۱: ۱۵۹۷معلوم است )عبودیت،  یسه با وجود خارجیدر مقا یت وصفیذهن

، هر صورتی در ذهن، وجود آملیجوادیو  یزدیمصباحکه در نظر استاد حاصل آن

گردد خارجی است، ولی اگر با وجود خارجیِ دارای اثر، مقایسه شود، وجود ذهنی می

حضوری و با نگاه مرآتی به آن، علم حصـولی یـا و اگر به آن نگاه استقلالی شود، علم 

همان مفهوم است که اگر صورت شیء خارجی از نو، معقولات اولـی باشـد، مفهـوم 

 حاصل نیز مفهومی ماهوی خواهد بود.

 ای در مطابقت ماهوی ذهن و عین بر اساس نوع رابطه ماهیت با وجود. ملاحظه3

ای میان عـالم و معلـوم که چه رابطهیکی از سوالات متداول معرفت شناسی این است 

 گردد؟ شود که ملاک کشف و آگاهی میبرقرار می

که بحث تطابق عینی ماهوی با اصالت ماهیت سـازگار  دهای ادعا شدر مقالهگرچه 

گـوی مسـأله مطابقـت ذهـن و عـین نیسـت است، لذا براساس اصالت وجود جواب

که با توجـه بـه  ضر به دنبال این استولی پژوهش حا (،۱۹: ۱۵۷۵)باباپور و دیگران، 

 آملـیجوادیچیستی ماهیت و مفهوم ماهوی و نو، رابطه آن با وجود در دیدگاه استاد 

توانـد مـلاک کشـف حقیقـت ، مشخص کند که آیا رابطه مـاهوی مـییزدیمصباحو 

 خارجی و واقع نمایی تصورات ذهنی باشد؟ 

گذشت، مشخص شد که در  یزدیحمصباو  آملیجوادیبا توجه به آنهه از نظرات 

نگاه این دو استاد گذشته از اختلاف در مبنـا، ماهیـت ابـزار عقلـی و ظهـور واقعیـت 
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خارجی در ذهن است و در دنیای خارج تحققی و لو بالعرض ندارد. گرچه ایـن نظـر 

آن را در  یزدیمصباحمبتنی بر وحدت شخص وجود است که استاد  آملیجوادیاستاد 

ذیرد و قائل به تشکیک خاصی اسـت. بنـابراین وقتـی ماهیـت در خـارج پفلسفه نمی

معنـی تحقق و لو بالعرض نداشته باشد، مطابقت عینی بین ماهیت ذهنی و خارجی بی

خواهد بود، گرچه مطابقت حکایی بین ذهن و عین وجود دارد که البته در نظر نهـایی 

اسـت و در دیـدگاه اسـتاد  ، ماهیت حاکی از وجود متعیلن خـارجیآملیجوادیاستاد 

یعنی مفاهیم ماهوی ، ماهیت حاکی از حدودِ عدمی وجود خارجی است؛ یزدیمصباح

گری نیز نوعی معرفت اسـت. ولـی انطباق حکایی بر وجودات متعین دارند و حکایت

آملی علم حصولی علمی ایجابی خواهد بود، برخلاف نظر استاد طبق نظر استاد جوادی

م حصولی، علمی سلبی تنزیهی اسـت، چـرا کـه طبـق نظـر اسـتاد یزدی که علمصباح

آملی مفاهیم تنها حاکی از نفاد عدمی و حدود موجودات نیستند و معطوف بـه جوادی

وجوهی از حقایق هستند. بنابراین حاصل شناخت از طریق مفاهیم مـاهوی، شـناختی 

خود حد و امـری ی حد و نفاد و قصور است نه ایجابی است نه سلبی و ماهیت لازمه

عدمی تا ادعا شود که معرفت حصـولی از طریـق مفـاهیم مـاهوی، معرفتـی سـلبی و 

یزدی مفاهیم ماهوی حاکی از حدود عـدمی تنزیهی است. ولی طبق نظر استاد مصباح

 کنند.موجودات هستند، بنابراین شناختی سلبی را افاده می

اسـت و نظـر اسـتاد  آملـیجوادیرسد دیدگاه صحیح همان نظر استاد به نظر می 

 تواند مقبول باشد:به دلایل زیر نمی یزدیمصباح

: ۱۷۹۱. صدرا بارها ماهیت را حاکی از خود وجود دانسته )صدرالدین شـیرازی، ۱

  (، نه حاکی از حدود عدمی که تفسیر فوق دال بر آن است.۰۱۷و  ۰۵۵/ ۱

شـود یـا دسـت کـم میای یا به کلی بساط علم حصولی برچیده با چنین نظریه .۱

اند، منحصرند در شود؛ زیرا مفاهیمی که حاکی از واقعخاصیت میبسیار کم فایده و بی
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دهنـد و ها را تشکیل مـیای که اولاً، تعداد بسیار اندکی از آنمفاهیم ماهوی و فلسفی

شـوند. پـس علـم حصـولی ثانیاً، این مفاهیم در علوم اساساً موضو، حکم واقع نمـی

ر مفاهیم مـاهوی اسـتوار اسـت،که طبـق ایـن نظـر حـاکی از حـدود عـدمی عمدتاً ب

اند، نه از خود واقعیات. پس ما از خـود واقعیـات خـارجی، آگـاهی چنـدانی واقعیات

کنـد )عبودیـت، نداریم و علوم تجربی ما را از خود واقعیت عینی تجربـی آگـاه نمـی

۱۵۹۷ :۱ /۱۱۹.) 

ن ماهیت، نتیجه گرفته شده است که مفهوم . در این تفسیر از واقعیت عینی نداشت۵

 (.ق نیست و این حرف پذیرفته نیست )همانماهیت هم بر واقعیت خارجی صاد

به هر حال بنا بر نظر هر دو استاد، ماهیت ذهنی که همان مفهوم ماهوی است، فقط  

گر واقعیت خارجی است که در این صورت مطابقت عینی ماهوی ذهن حاکی و نمایان

معنی است، چرا که در خارج ماهیتی نیست تا تطابقی عینی در کار باشد. ولی بیو عین 

-۵۱۷/ ۱: ۱۷۹۱است )صدرالدین شـیرازی،  یگری ذاتی صور ذهناز آنجا که حکایت

های ذهنی بیان خود را از واقع دارند و بـه عبـارتی حکایـت از (. بنابراین صورت۵۱۰

( و مطابقت حکـایی بـین ذهـن و ۰۵: ۱۵۷۱واقعیت خارجی دارند )معلمی و ترکی،  

ت یـنـد و حکاینمایمـ یخارج وجود دارد و صور ادراکی متعلقات خود را بـه درسـت

که صور ادراکی و مفاهیم ذهنی واقعیات اشیاء (، ولی این۱۵۷: ۱۵۷۵کنند )فیاضی، یم

ها تطابق عینی ماهوی دارند، نیـز قابـل اثبـات نیسـت. حتـی دهند و با آنرا نشان می

براساس مبانی حکمـت متعالیـه در نظریـه تطـابق مـاهوی، ادراکـات تـا حـدودی از 

کنند، زیرا حقیقت هر چیزی همان وجود آن اسـت کـه وجودات خارجی حکایت می

توان آن را شناخت. از این رو برای مخالفت با نظریه شبح جز با مشاهده حضوری نمی

م با خارج بایـد بـه دنبـال راه حـل ( و اثبات مطابقت عینی عل۵۱۵/ ۱تا: )حیدری، بی

کـه وجـود صـوری و دیگری بود، چنان که برخی به استناد سخن صدرا مبنی بـر ایـن
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ادراکی به جهت سلب نقایص مادی، وجودی أعلی و أشرف از وجود مادی است، بـه 

اند )صدرالدین شیرازی، های نفسانیهای مادی مثال و سایه صورتطوری که صورت

انـد: انـد و گفتـه(، برای حل این مسأله از تطابق عوالم بهره بـرده۵۵۵-۵۵۰/ ۵: ۱۷۹۱

د یباشد، ز یت مادیت علم منشاء آثار متوقلع از واقعیست واقعیگرچه ممکن ن» را مجـرل

ت یـگـر واقعیر دیتر از آثار مذکور است. به تعببرتر و کامل یکن منشاء آثاریاست و ل

ا  یت مادیعلم منشاء آثار واقع افـت یکـه در وجـود خـا، آن،  ینه به نحوهست، امل

جا بـا نیاست. در ا یماد یت علم، وجود برتر شیشود، بلکه به نحو برتر. پس واقعیم

 (.۱۱۷/ ۱: ۱۵۹۷)عبودیت، « میقه سر و کار داریقه و رقیحمل حق

اکنون با فرض پذیرش نظریه تطابق عوالم، سؤال این است که چگونـه علمـی کـه 

د برتر استک و عالم مادی که مخلـوق واجـب تعـالی اسـت، مخلوق نفس است، وجو

در حالی که به صریح سخن صدرا )صدر الدین شـیرازی،  تر؟کوجود ناقص و ضعیف

( نفس و آثار ۱۱-۱۰/ ۰-۱: ۱۵۹۱، آملیجوادی) آملیجوادی( و استاد ۱۱۱/ ۱: ۱۷۹۱

نظریـه  تر از وجود خارجی صادر از واجب تعالی اسـت. لـذا جـا دارد کـهآن ضعیف

 تطابق عوالم در پژوهش های  دیگری مورد تدقیق بیشتری واقع شود.
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 گیرینتیجه

گرا رایج بوده و صـدرا ظریه اتحاد ماهوی ذهن و عین در میان حکیمان مسلمان واقعن

ات بر تطـابق عینـی مـاهوی ایـن دو تأکیـد مـینیز در فلسفه کنـد. مقـالات اش به کرل

شده که برخی از این نظریه دفا، نموده و برخی دیگـر  گوناگونی در این مسأله نگاشته

 اند. آن را مطابق اصالت ماهیت و از باب مماشات صدرا با قوم و حکمای سابق دانسته

در مقاله حاضر بار دیگر نظریه تطابق عینی ماهوی ذهن و عین از حیثیتی دیگر در 

مورد تـدقیق قـرار  یزدیمصباحو  آملیجوادینگاه دو شارح حکمت صدرایی؛ استاد 

 گرفت، چرا که اقتضای مباحث فلسفی ورود به یک مسأله از جهات گوناگون است. 

طبق آنهه گذشت روشن شد که بر مبنای اصالت وجود در حکمت متعالیه و بالتبع 

ی آن با وجود در دیدگاه دو شارح فلسفه صـدرایی؛ تبیین مفهومی ماهیت و نو، رابطه

، ماهیتی در خارج نیست که بخواهد مطابقت عینی با یزدیاحمصبو  آملیجوادیاستاد 

ماهیت ذهنی داشته باشد. به عبارت دیگر سالبه به انتفاء موضو، است؛ یعنی موضـو، 

تطابق عینی ماهوی ذهن و خارج که ماهیـت اسـت، در خـارج محقـق نیسـت، پـس 

عینی مـاهوی  مطابقت عینی ماهوی هم بین این دو وجود ندارد و به بیان أدق مطابقت

 معنی است.ذهن و عین بی

گرچه، طبق بیان هر دو استاد مطابقت حکایی بین ذهن و عین وجـود دارد و طبـق 

ماهیت ذهنی حاکی از وجود متعین خارجی و طبق بیان اسـتاد  آملیجوادیبیان استاد 

حاکی از حدود عدمی وجود خارجی است. زیرا این دو شـارح جایگـاه  یزدیمصباح

اند ا صرفاً ذهن دانسته و آن را ابزاری عقلی برای شناخت جهان خارج دانستهماهیت ر

آن را  یـزدیمصـباحماهیت را حاکی از وجودِ متعـیلن خـارجی و  آملیجوادیکه البته 

رسد به دلیل اشـکالات چه گذشت به نظر میحاکی از تعیلنِ وجود دانسته است. چنان

باشـد. مـی آملـیجوادیگاه صحیح نظریه استاد ، دیدیزدیمصباحوارد بر نظریه استاد 
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، نیازمنـد «ماهیت صرفاً در ذهن است و در خارج مـاهیتی نیسـت»گرچه این ادعا که؛ 

بررسی و پژوهشی جداگانه است که از توان این مقاله خارج بوده و پژوهشـی متمـایز 

یری بـر توان تفسـطلبد. چرا که ضرورت دارد مشخص گردد که آیا این ادعا را میمی

ای جدید و قدمی نوین از سـوی دو اسـتاد نوصـدرایی در نظر صدرا دانست یا نظریه

 حکمت متعالیه است که البته باید به لوازم آن نیز پایبند بود؟

همهنین این مقاله در پی اثبات نظریه شبح که علم را حضور شبح حاکی از ماهیت 

بنا بر دیدگاه دو استاد مطابقـت  خواهد بگوید کهشی در ذهن دانسته، نیست، بلکه می

عینی ماهوی ذهن و خارج  ممکن نیست، بلکه مطابقـت حکـایی بـین ذهـن و عـین 

براساس شیوه خا، مفهوم سازی ذهن وجود دارد و برای اثبات مطابقت عینی ذهن و 

 خارج باید از دلایل و طرق دیگری بهره جست.
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 منابع 

، «طابقت ذهن و عـین در اندیشـه ملاصـدرام»(، ۱۵۷۵. باباپور، صغری و دیگران )۱
 .۱۵-۱، ،۱فلسفه علم، سال چهارم، شماره

 ، اسراء، قم.اید پارسانیق حمیتحق، ق مختوسیرح(، ۱۵۹۱، عبدالله )یآمل ی. جواد۱
، محقـق محمـد امـین بنیان مرصوص اماس خمینى ره(، ۱۵۹۰)ــــــــــــــــــ  .۵

 شاهجوئی، اسراء، قم.

)تحریر تمهیـد القواعـد(، محقـق حمیـد  عین نضاخ(، ۱۵۹۵)ـــــــ ـــــــــــ .۰
 پارسانیا، اسراء، قم.

 ، اسراء، قم.، محقق علی اسلامیتسنیمالف(، ۱۵۹۹)ــــــــــــــــــ  .۷

 ، محقق محمد صفایی، اسراء، قم.ادب فنای مقربانب(، ۱۵۹۹ــــــــــــــــــ ). ۱
)ترجمـه انتقـادی رسـاله تصـور و  هى و گواهىآگا(، ۱۵۱۵حائری یزدی، مهدی ) .۵

 تصدیق(، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی، تهران.
 ، مؤسسه بوستان کتاب، قم.اتحاد عاقل به معقول (،۱۵۷۵. حسن زاده آملی، حسن )۹
 ، ناشر الف لام میم، قم.ده رساله فارسى(، ۱۵۹۷)ــــــــــــــــــــ  .۷

 ، نشر دار فراقد، قم.روس فى الحکمة المتعالیةدتا(، . حیدری،کمال )بی۱۵

شماره  ،ذهن ،«شهود عقلانى در ادراک معقولاس»(، ۱۵۷۱شریفی، حسام الدین ) .۱۱
۷۵، ،۱۵-۹۷. 
ذهـن و تـأثیراس »(، ۱۵۷۱. شریعتی، فهیمه و سید مرتضی، حسـینی شـاهرودی )۱۱
 .۹۰-۵۱، ،۱، شماره ۱، حکمت صدرایی، دوره «ی آن از نظر ملاصدراواسطهبى
الشواهد الربوبیـة فـى المنـاهج (، ۱۰۱۵. صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم )۱۵

 ، حاشیه هادی بن مهدی سبزواری، مؤسسه التاریخ العربی، بیروت.السلوکیة

الحکمة المتعالیة فى الأسفار العقلیة (، ۱۷۹۱)ــــــــــــــــــــــــــــــــ . ۱۰
 ث، بیروت.، دار احیاء التراالأربعة

، انجمـن حکمـت و المبدأ و المعاد(، ۱۵۷۰)ــــــــــــــــــــــــــــــــ . ۱۷

 فلسفه ایران، تهران.
، وزارت فرهنـگ و مفـاتیح الغیـ (، ۱۵۱۵)ــــــــــــــــــــــــــــــــ . ۱۱
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 آموزش عالی و انجمن اسلامی حکمت و فلسفه ایران، تهران.
، دفتـر تبلیغـات سه رسائل فلسـفى (،۱۵۹۵)ـــــــــــ ـــــــــــــــــــــ. ۱۵

 اسلامی حوزه علمیه قم، قم.

، انتشـارات فرهنـ  فلسـفى(، ۱۵۱۱صلیبا، جمیل و صانعی دره بیدی، منوچهر ) .۱۹
 حکمت، تهران.

 مؤسسه النشر الاسلامی، قم. ،نهایة الحکمة (،۱۵۹۹. طباطبایی، محمد حسین )۱۷

 جا.، سمت، بیىبه نظاس حکمت صدرائ یدرآمد(، ۱۵۹۷ت، عبدالرسول )ی. عبود۱۵
، «تبیین ادراک عقلى از دیدگاه حکمت متعالیـه»(، ۱۵۷۰. غفاری قره باغ، احمد )۱۱

 .۱۱۵-۹۷، ، ۱۷حکمت، سال هفتم، شماره  فصلنامه آیین

 جا.ان، بیی، نشر ادیىدر حکمت صدرا یدییت تقیثیح(، ۱۵۹۷) ی، علی. فضل۱۱
ق و نگارش یتحق ،یىدر مکت  صدرا ىستیو چ ىهست(، ۱۵۷۵ا )، غلامرضیاضی. ف۱۵
 د، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم.یشدانیش ینعلیحس
 ، نامـه«معرفت شناسى ادراک عقلى از نظـر ملاصـدرا»(، ۱۵۹۰کاوندی، سحر ) .۱۰

 .۱۵۵-۹۷، ، ۱حکمت، شماره 
، «دگاه ملاصـدراتفاوس علم با وجود ذهنى از دی»(، ۱۵۹۹آبادی، اکبر ).گلی ملک۱۷

 .۱۱۵-۱۷۵های اسلامی، شماره پنجم، ،پژوهش
 ، بوستان کتاب، قم.شرح رسالة المشاعر(، ۱۵۹۱. لاهیجی، محمد جعفر )۱۱
 ، قم.ی، سلمان فارسة الحکمةینها ىقة علیتعل(، ۱۰۵۷، محمد تقی )یزدیمصباح. ۱۵

 ت اسلامی، تهران.؛ سازمان تبلیغاآموزش فلسفه(، ۱۵۷۱)ـــــــــــــــــــــ . ۱۹
مجموعـه آثـار صـوتى و تصـویری  نرس افـزارتا(، )بیـــــــــــــــــــــ . ۱۷

 نه معرفت، قم.ی، گنج)دروس شرح اسفار( یزدیمصباح

 یق و نگـارش محمـد تقـیـ، تحقشـرح اسـفار(، ۱۵۹۵)ـــــــــــــــــــــ . ۵۵
 ره، قم. ینیامام خم یو پژوهش ی، مؤسسه آموزشیسبحان

، تدوین و نگارش مهدی عبـداللهی، شرح اسفار(، ۱۵۷۷)ـــــــــــــــــــــ . ۵۱

 مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ره، قم.
، محقق عبدالرسول عبودیت، شرح نهایة الحکمة(، ۱۵۹۵)ـــــــــــــــــــــ . ۵۱

  مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی ره، قم.

نق  معرفت شناسى ذهن »(، ۱۵۷۱رحیمی ترکـی ). معلمی، حسن و عبدالحسین، ۵۵
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، ، ۵۱، فصلنامه آیین حکمت، سـال نهـم،  شـماره «در مطابقت حکایى صور ذهنى
۵۷-۷۷. 
 جا.ا، بیت، بیمجموعه آثار(، ۱۵۹۵. مطهری، مرتضی )۵۰

تقـویم الایمـان و شـرحه (، ۱۵۵۱. میرداماد، محمد باقر و السید احمـد العلـوی )۵۷
 مه و تحقیق علی اوجبی، مؤسسه مطالعات اسلامی، تهران.، مقدکشف الحقائق

، نگـارش سـید عطـاء مبانى و اصول عرفان نظری(، ۱۵۹۷. یزدان پناه، سید یدالله )۵۱

 ، قم.(ره)انزلی، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی 

 

 

 


