
 

 

 

 

 ی آملجوادى اللهتیآ نىیدعلم هیربست نظرکا
 یاسیعلوم س یت علمى قرآن برایمرجع در

 *یقاسم یمحمد عل

 **لک یغلامرضا بهروز

 چکیده 

ازمند ی، از مباحث مهم و نیاسیمعنادار در علوم س یاثرگذار یم، به معنایقرآن کر یت علمیمرجع

 ینـیه علـم دینظر یهبر پا یتمرجع ینا نیاندمهم، نما هایکنکاش فراوان است؛ از جمله پژوهش
 ادهجـامع مـورد اسـتف یاهیبه عنوان نظر آملییت الله جوادیآ ینیعلم د یهمقاله نظر یناست. در ا

تواند بـه مثابـه یم یبا چه کاربست یشانا دینییعلم یهاست که نظر ینقرار گرفته است. مسئله ما ا

است که  ینمقاله ا یادعا یرد؟قرار گ یاسیسنشم در دایقرآن کر یت علمیمرجع یِ چارچوبِ نظر
 ینظـر بن چارچویترمنحصر به فرد، مناسب یهایژگیبا و آملییجواد الله تیآ ینیه علم دینظر
ه در یـن جامع نظرییاست. تب یعیو طب یدر علوم انسان یمقرآن کر یت علمینشان دادن مرجع یبرا

ت یکاربست آن در مرجع یخوان در چگونگهم ق مراحلیو تلف ییل محتوایگانه، تحلمراحل شش
ن، یـهـدف بـا توسـعه در منـابع کشـف د ینن پژوهش است. این دستاورد ایترقرآن، مهم یعلم

 یذ، امضـا و اسـتنباط فروعـات از اصـول کلـین؛  و با روش تنفیم علم، عقل و دیدر مفاه هتوسع

 .شودیم یدهکش یربه تصو یاسیتحقق آن در علوم س یصورت گرفته و چگونگ

 .آملییجواد الله تی، آینی، علم دیت علمیم، مرجعیکر قرآن ها:کلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

  (ghasemimohammad110@gmail.com)یه. العالمیالمصطفجامعه یاستس و قرآن یشگرا یدانش آموخته دکتر *

 .7دانشگاه باقر العلوم یاسیاستاد گروه علوم س **
 (۵۹/۱۱/۷۷: یرشپذ ؛ تاریخ۵۹/۷۷/ ۵۷: یافتدر یختار)
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 مقدمه

ف است و امروزه آهنگ بازگشت یمصون از خطا و تحر یگانه کتابِ آسمانیم، یقرآن کر

 یت علمـیـاز مباحث مهـم، مرجع یکیگرفته است و  یشتری، سرعت بیم قرآنیبه مفاه

 است. یاسیو به طور اخص علوم س یلوم انسانژه عیم در علوم بویقرآن کر

م در علـوم یقـرآن کـر یت علمـیـمرجع یم درست چگـونگین و ترسیید، تبیتردیب

ن یبرد؛ بنـابرایعلوم، ره به مطلوب نم یساز یم سهم قرآن در اسلامی، بدون ترسیاسیس

 یلمـت عیمرجع یمناسب برا ینیعلم د ین الگویین بحث تعیها و ارکان ااز مؤلفه یکی

 یت علمـیـدر مرجع ینـیکاربست علم د ین چگونگییازمند تبین امر نیقرآن است البته ا

 ینـیه علـم دیـ، نظرینید یها در ساحت علمهین نظریتریاز غن یکیم است و یقرآن کر

 است. یآملیالله جوادتیآ

ن پژوهش، آن است که با توجه یا یش رویفوق، مسئله مهم و پ با توجه به اشارات

، یچگونه و با چـه کاربسـت یآملیالله جوادتیآ ینی، علم دیگاه چارچوب نظریابه ج

م در علـوم یقـرآن کـر یت علمـیـم مرجعیترس یمناسب برا ین الگوهایاز بهتر یکی

ن پژوهش بر آن است تا نخسـت ارکـان و شاخصـه یگر عبارت، ایاست، به د یاسیس

کاربست آن  یکرده سپس چگونگم یرا ترس یآملیالله جوادتیآ ینیه علم دینظر یها

ن رو، یـکنـد، از ان یـین موضـو،، تبیـا یقرار گرفتن به عنوان چارچوب نظر یرا برا

الله تیـآ ینـیه علـم دیـنظر یهام و در مرحلـه بعـد شاخصـهیان مفـاهیـنخست به ب

م یت قرآن کریمرجع یبررس یآن برا یت سنجیت به ظرفیآملی پرداخته در نهایجواد

  است. یاسیس یهادر دانش

 ینیعلم د یشناسمفهوم

 ،یعلم )تهانو یریف پذیاست؛ با قبول تعر« نید»و « علم»مرکب از  یاواژه ینیعلم د
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ن، دشـوار اسـت، یادیـم بنیاز مفـاه یکـین مفهوم آن به عنوان  یی( تب۱۱۱۱ /۱: ۱۷۷۱

ق در مفهوم آن به عنوان ین واژه در علوم مختلف سبب شده تحقیا یمفهوم یگستردگ

ماننـد: حضـور  یمختلفـ ین نکتـه معـانین دشوار گردد. با توجه به ایادیک مفهوم بنی

( بـه ۱۷۷-۱۹۹  /۵: ۱۷۹۱گـر )ملاصـدرا،یموجود مجرد از ماده نزد موجـود مجـرد د

ه برا یا به معناین، یقیقطع و  یمعنا ک یـچ یآن گفتـه شـده کـه هـ یباور صادق مُوجَّ

 ست.ین مقاله نیمنظور ا

 یعنـیاسـت؛ « science» یبر روش تجربـ یمبتن یک رشته علمی گر علمیدر نگاه د

 یاند )نه حضوریک؛ حصولیاست:  ییهایژگیو یکه دارا ییهایاز آگاه یامجموعه

ن اطـلاق فقـه، اصـول، یـاند در ابدست آمده یتجربه حس ی(؛ دوم:  بر مبنایو شهود

 یق تجربـه حسـیـه از طرهستند ک ییهاینها آگاهیرا ایستند؛ زیاخلاق، و فلسفه علم ن

( بـر اسـاس ۵۵ :۱۵۷۱ستند.)بستان،ین یزمون تجربشوند و قابل آیم اکتساب نمیمستق

د یـکند، چنانهه چالمرز علم جدیدا میمتفاوت از قبل پ ید، کاربردین مبنا، علم جدیا

اسـت اثبـات شـده،  یمعرفت یکند: هدف علمیف مین تعریچن ییرا در نگرش استقرا

ش بدسـت یکه با مشاهده و آزما یتجرب یهاافتهیق از یدق یاوهیبه ش یعلم یهاهینظر

نها بنا شـده ید، لمس کرد و امثال اید، شنیتوان دیشوند علم بر آنهه میاند، اخذ مآمده

در علـم ندارنـد علـم  ییچ جـایه یلات نظریو تخ یشخص یهاقهید و سلیاست عقا

اثبـات شـده  ینـیرا بطور عیاست؛ ز نانیمعرفت قابل اطم یاست و معرفت علم ینیع

 یمتـداول معاصـر از معرفـت علمـ ین گونه اظهـارات گـوهر تلقـیاست به نظر من ا

 (. ۱۵: ۱۵۹۵است.)چالمرز،

ر علم هستند یو آزمون پذ یحس ین کاربرد تنها امورین است در ایا یمشکل اساس

سـت. در یعلم ن است و ید، آگاهیآیو مانند آن به دست م یو آنهه از راه شهود ، وح

شود خواه یافته اطلاق میها سازمان از دانسته یات، علم به مجموعهین محدودیبرابر ا
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 و مثل آن باشد. یمانند وح یگریا هر منبع دیبر حس  یمبتن

از دانشـوران  یف برخـیتوان تعریاد شده، می یهافیدر مجمو، و با توجه به تعر

ف یـعلـم برحسـب تعر»ضر به شمار آورد: در پژوهش حا یف مناسبیمعاصر را ، تعر

هـا اند که موضوعات آنشده از موضو، و محموللیتشک یمورد قبول، مجموعه مسائل

در  یطلبند. هر تلاشیم یا نفیاثبات  یبرا یک موضو، واحدند و پاسخیرمجموعة یز

 نـدارد، یا روش در آن نقشـیـرود و منبع یاز سنخ آن علم به شمار م ین راه، تلاشیا

)در  یق و پـژوهش علمـیـبلکه شامل فقاهت )در فقه(، تفلسـف )در فلسـفه(، و تحق

شـود یکه سبب علم م یکند که منبعی( تفاوت نم۹۵: ۱۵۷۱)مصباح،  «شودیعلوم( م

 و کشف و شهود باشند. یمانند عقل، وح یا منابعی یو حس یمنابع تجرب

ک مطلـب بـه ذهـن خطـور یدانستن « یاسلام»ا ی« ینید»که از واژه  یین معنایاول

ن تنهـا یا ین گرفته شده باشد، ولین است که آن مطلب از منابع مورد قبول دیکند، ایم

ات، یات و روایجه نه تنها متون آین رفت، در نتید به سراغ منابع دیست بلکه بایملاک ن

محسـوب  ینـید یطیشـرا تیـز بـا رعایـآن ن ین و دسـتاوردهایبلکه عقل از منابع د

 (۱۹۱-۱۹۷: ۱۵۹۷، یسوزنهشود.)یم

ترکیب این دو واژه بدین معنا خواهد بود « دین»و « علم»بر اساس تعریف دو واژه 

که مورد پذیرش دین یعنی آیات و روایات  –به معنای پیش گفته  –گونه علمی که هر

یا عقل قرار داشته باشد و با رعایت شرایط دینی از منابع دینی بدست آمده باشد علـم 

 وانده می شود.دینی خ

 یاسیعلوم س یمفهوم شناس

پـردازد. یخواهد بود که به مطالعـه آن م یدانش یاسیاست هرچه باشد دانش سیس 

است به یان شده است، گاه سیاست بیواژه س یبرا یف مختلفیدر لغت و اصطلاح تعار

لقات آنهه مربوط به شهر، اداره آن و متع»مانند:  یفن و کنش اجتماعی، با عبارتعنوان 
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است یا سی( ۱۷۰: ۱۵۷۵،یجاسم«)یبر جوامع انسان است، فن حکومتیس»ا ی« آن است

 «.کنـدیبـه منظـور اداره امـور کشـور اتخـاذ مـاست که حکومـت یریمجموعه تداب»

ت، یریکه مربرط به دولـت، مـد یهر امر»( و گاه ۱۵۱: ۱۵۵۰،و دیگران یشی)آقابخشا

 «اسـت یاسـیباشـد از مقولـه امـور س ت دولتیفعال ین شکل، مقاصد و چگونگییتع

ن واژه بـه یـنخست ا یبر معنا« استیس»فِ ین دسته تعاری( در ا۱۱۱: ۱۵۷۰،ی)آشور

 است که با جامعه و مردمان مرتبط است.  یادهیعنوان فن/ پد

است یس»شود: یف میک علم و رشته علمی تعریاست به عنوان یدوم، س یدر معنا

 یاسـت را علمـیس ی(. برخـ۵۷۵: ۱۵۷۰،ییآقاو  یباباب« )برکشور استعلم حکومت 

بـرد و یبرد چگونـه مـیبرد، کجا میبرد، چه میم یآموزد چه کسیدانند که به ما میم

، یجاسـم«.)اسـت مطالعـه دولـت اسـتیس»ن نظرند که یا بر ایهمان( «.)برد؟یچرا م

 یک رشته تخصصی« استیس»ها منظور دانشوران از فین نو، تعری(، در ا۱۷۰: ۱۵۷۵

 ها مانند علم اقتصاد، علم حقوق و... خواهد بود.گر رشتهیدر کنار د یو علم

 یرد، )بهروزیگیت آن صورت میاست بر اساس غایف سیگر گاه تعرید یابه گونه

ها، فیتعر یاشود؛ در پارهیم میگرا به سه دسته تقستیغا یهافی( تعر۰۵: ۱۵۷۱لک،

 یو قدرت صاحبان آن است، در نظرگاه افـراد ییارای یناست، افزویت سیمقصد و غا

شـل فوکـو مطـرح شـده یهمهون م یآنان افراد یاول، هابز، مورگنتا و در پیمانند ماک

قدرت کـه  یر برایناپذیو خستگ یک خواست دائمیاز نظر من »د: یگویاست، هابز م

در  (۹۵: ۱۵۹۷بز،هـا«.)رد، در تمـام آدمهـا وجـود داردیـگیان مـیپا یتنها با مرگ آدم

 یهـاها و منشکه به روش است، یشل فوکو مسئله قدرت در همه جا جاریشه میاند

 (.۰۷: ۱۵۹۹،یمیشود.)نوابخش،کریگوناگون ابراز م

دن امور است و دولـت یو نظم بخش یم و ساماندهیاست همان تنظیگر سیت دیغا

جامعـه و حفاظـت از  جـاد نظـم دریت، ایامن یجاد و برقراریا یس شب در پیبسان پل
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ژه مکتـب یمـدرن بـو یهـاهیـوه نگرش در نظرین شیاحاد جامعه است، ا یهامنفعت

 (.۱۱-۱۱: ۱۵۹۵نسنت،یباشد.)اندرو ویسم برجسته میبرالیل

شود.)فاسـتر، یف میـلت و سـعادت تعریت فضـیـاست با غایکرد سوم سیدر رو

 رسـاندیبه انسـان ماست که  یریاست خی( از نظرگاه ارسطو  س۰۷۱-۰۷۰ /۱: ۱۵۷۹

اسـت و حکومـت، آن را یس یناس با هماسان سـازی( توماس آکو۱۰: ۱۵۹۷ )ارسطو،

، بـه ییلت و پارسـایرساندن بار به منزل فض یبرا یفا کنند ه نقش کشتیت گر و ایهدا

 (۷۰: ۱۵۷۹ کنند.)فاستر،یف میخدا تعر ینعمت همجوار

ت یاست با توجه به غایق مدارانه، ساخلا یاهیز با توجه از زاوین یدانشوران اسلام

( از ۵۱: ۱۵۱۵،یاند.)طوسـف کردهیصال به مطلوب تعری( و ایآن )سعادت کامل بشر

آخـرت بـه  یا بـه سـویـت جامعه از دنیر و هدایتدب یاست به معنایمنظر ملاصدرا س

واجـد  یا ائمه و علمـایبه انب یاستین سیباشد،که چنیمنظور تقرب به خداوند متعال م

بـا توجـه بـه  ینی( حضرت امام خم۹۱-۹۰: ۱۵۹۱ ،یی)لک زا «ط اختصا، داردیشرا

ان هم ینیت، صلاح و سعادت عیهدا یت گر جامعه به سویاست، آن را هدایت سیغا

اسـت را یس یگـری( ؛ درسخن د۰۵۱ /۱۵: ۱۵۷۱،ینیکند. )امام خمیف میا تعریکار انب

( ۱۵۷ /۱)همـان: کندیم یمعرفاز مفاسد  یریها و جلوگان حاکم و حکومتیروابط م

مقدس و بلنـد  یو اهداف یمتعال یل به مقاصدین یبرا یالهیف قدرت وسین تعاریدر ا

 یاسـت اسـلامیس یهـایژگین اسـاس ویـ( بر ا۷۵: ۱۵۷۵،یشود)فراتیبکار گرفته م

زال او، بـه کسـب علـم و یـخداوند و قـدرت لا ییب مردم به شناسایترغ»عبارتند از: 

دن ین افراد و رسـیه نفس و استقرار مساوات و مواسات بیاخلاق و تزکب یدانش، تهذ

 «ن اسـتیدر زمـ یفـه الهـیاقت بـه عنـوان خلیافتن لیبه مرز صلح و آرامش خاطر و 

دهد در یاد شده نشان میف یاد شده، تعاری یهافی(. در سنجه تعر۹ /۱: ۱۵۵۱ ،ی)مدن

جـه هـدف و یته اسـت در نتت صورت گرفیاسیاز س یمختلف یهاافتیخ، دریتار یط
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 (۹۵: ۱۵۹۵ه،یری)بش کندیگر فرق میکدیدند با یدیآن م یرا که برا یمقصد

ن مربـوط بـه اشـکال ین معنـا کشـف قـوانیـبه ا یاسیهدف مطالعات س»ن یبنابرا

و  ین روابـط و معرفـیـسـمت و جهـت ا یگوناگون روابط قدرت در جوامـع انسـان

جـه علـوم یدر نت.(۵۵: ۱۵۹۰)ابوالحمـد، .«سـتافته ایشناساندن آنها به صورت سامان 

است کـه در آن  یبا انسجام منطق یاافته و رشتهیک دانش سازمان یبه عنوان   یاسیس

سته است از عنوان ین اساس، بایاست وجود دارد، بر ایک مطالعه سیسنت آکادم ینوع

 (.۱۰: ۱۵۷۱آن استفاده نمود.)مارش،  یک رشته برایعلم به عنوان 

که به مطالعـه  یز عبارت است از دانشین یاسیده، دانش سیف برگزیبه تعر با توجه

پردازد. یبا منشأ قدرت( در جامعه م یبرو فرمان یی)همان رابطه فرمانروا یاسیفعل س

 است، دانش مطالعه رابطه قدرت در جامعه است.یتر سقیبه  عبارت دق

 یت علمیمرجع یمفهوم شناس

 ی( و بـه معنـا۰۷۵ /۱: ۱۰۵۰بوده )ابـن فـارس، « انصرف»ا ی« عاد» یبه معنا« مرجع»

ت مصـدر ی(؛ مرجع۵۷۷۱ /۵: ۱۵۵۱ ن،یآمده است)مع« بازگشت یمحل رجو، و جا»

 (. ۱۰۱ /۱: ۱۰۱۰)ابن منظور، بازگشتن است یبه معنا« رجع»از ماده  یجعل

ه کـ« میقـرآن کـر یت علمـیـمرجع» یدارد معـان یشـتریت بیجا اهمنیآنهه در ا

 . مختلف باشد ید به معانتوانیم

 یر موضعیکه به صورت تفس ت به معناى کشف مسائل موضو، از قرآن،یمرجع. ۱

ن منبـع یـتواننـد از این معنـا کـه دانشـمندان میبد رد.یگیقرآن مرجعِ پژوهش قرار م

. اسـتفاده کننـد یژه علوم انسانیو... علوم مختلف به و یدر حوزه اهداف، مبان یمعرفت

 (۱۷: ۱۵۷۱، ی)رضائ

ها و اطلاعـات توان از دادهین معناست که میبه ا« تیمرجع» یگری. در نظرگاه د۱

 (۱۱۵/ ۱: ۱۵۷۱،یبهره جست. )عالم یل و تحول علوم انسانیس، تکمیتأس یقرآن برا
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و کنتـرل  یاعتقـاد یهـانـه نگرشیت قـرآن در زمیش حاکمیریپذ یا به معنای.  ۵

انسان در جهت  یعلم یهاو قرار دادن تلاش یلنه حکمت عمیدر زم یانسان یهاکنش

 یهاد در ابعـاد و جنبـهیـکه روح توح یااست به گونه یقیل به سعادت و کمال حقین

 (۱۰۰: ۱۵۷۱، یو عالم یان و حضور داشته باشد. )طوسیسر یگوناگون دانش بشر

مـام ا تیـن  معنـا، یـهاى دانش با قرآن باشد، به ات به معناى سنجش گزارهی. مرجع۰

امده یا اگر در قرآن نیان شده باشد و یدر قرآن ب یعلم انسان یهااز عرصه یکی یهاگزاره

 (۱۱۰: ۱۵۷۱،یمیدر تعارض نباشد. )عظ یات الهی، متد، محتوا و غایاست با مبان

ن یازهاى بشر باشد، بدیی قرآن به نیگوت به معناى پاسخین که مرجعیگر اید ی. معنا۷

بشر به قرآن  یزندگ یهاک از عرصهید به وجود آمده در هر یه نوپدمعنا که پرسش و مسئل

د یـآیم بدسـت می، پاسخ قرآن کریریت قواعد عام و خا، تفسیشود و با رعایعرضه م

و  ین معنا مبانیقرآن باشد، در ا یدهجهت یا ممکن است به معنای( ۱۵۱: ۱۵۷۱، ی)رضائ

ن معنـا، بـا عنـوان یشوند. ایم یدهآن جهتم و متأثر از یر قرآن کریاهداف علوم تحت تأث

ت الله مصباح قرار گرفتـه یو آ یمورد توجه و اشاره مقام معظم رهبر« یتحول علوم انسان»

ن معنا که معارف علـوم یت به معناى مرجع و منبع معرفتی باشد، به ایگر آنکه مرجعیداست.

 یو وحـ یق مـاورائیـاز طر منحصر در تجربه )حس و عقل( نباشد؛ بلکه یا تجربیو  یانسان

بر اساس تجربـه وعقـل شـکل گرفتـه،  یه علمیک نظریجه همان سان که ین شود. در نتیتأم

 یرد و بـر اسـاس ادلـه قرآنـیـشکل بگ یات الهیت قرآن بر اساس آیشود، با مرجعیاثبات م

 شـکل یو گـاه تجربـ یقرآن نسبت به مسائل علوم انسان یپردازهین نظرین شود. بنابرایتدو

 (  ۱۵۷۱، ی)رضائ رد.یگیم

 یم به معنایقرآن کر یت علمیش پژوهش حاضر، مرجعیرین معنا و مورد پذی. آخر۵

ر در یتـأث یبـه معنـا ین معنا که اثر گـذاریمعنا دار قرآن بر دانش است، به ا یر گذاریتأث

، روش، بـه صـورت یبر مسـائل، مبـان یو اثر گذار یر در جهت دهیدانش و تأث یالگو
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ر جـامع یتأث یکه پس از بررس یامورد نظر است، به گونه یو اصلاح یلیا تکمی یسیتأس

موجـود  یمتفاوت از دانـش عرفـ یقت دانشیجه بدست آمده در حقی، نتیاسیبر دانش س

 خواهد بود.

ن معنا که هر مثال یاست، به ا یمیپارادا یت به معنایاد شده، مرجعیبا توجه به نکات 

م حاکم است؛ ید پاراداییا تأیج یم، سبب توسعه و ترویا مفاهیها هیر قرآن بر نظریو هر تأث

ز مورد ملاحظه ین یاسیقرآن در دانش س یسیو لحاظ همه موارد تأس یبه طور کل یاما وقت

ک سـاختمان ی یزیر یزد و پیریفرو م یقبل یرد بنایمورد ملاحظه  قرار گ یو اثر گذار

 یدر سـطوح مختلفـ یر گذاریتأث یبه معنا تیجه مرجعیشود.در نتید آغاز میدانش جد

 مرسوم منجر شود. یاسیاز دانش س یمتفاوت یاسیتواند به ارائه دانش سیاست که م

  یآملیالله جوادتیآ ینیه علم دینظر

 یبـرا یمناسب یتواند الگویم یآملیالله جوادتیآ ینیه علم دیده نظریدگاه برگزیاز د

 یار و ملاکید معین بای( باشد؛ بنابرایاسی)س یانسان م در علومیقرآن کر یت علمیمرجع

 یت علمیتواند مرجعیم یه با چه کاربستین نظریرا جست و جو کرد تا روشن سازد ا

 به طور خا، داشته باشد. یاسیم در دانش به طور عام و در دانش سیقرآن کر

 ت الله جوادى آملی ینی آیمراحل علم د

، «ینـیمنزلت عقل در هندسـه معرفـت د»همهون  ییهادر کتاب یآملیالله جوادتیآ

 ینـیه علـم دیگانه  نظرن مراحل ششییبه تب« ین شناسید»، «نه معرفتییعت در آیشر»

 ش پرداخته است:یخو

 ن و عقلیی واژگان علم، دیمرحله نخست: توسعه معنا

 کنـد.یم یت از واقـع معرفـین کاشـفیقـت علـم را عـی، حقیآمل یآملیالله جوادتیآ

شناخت واقع شامل چهـار  یبرا ی( عقل را به عنوان روش۰۹ /۱ :۱۵۹۱ ،یآمل ی)جواد

در  یدیات؛ عقل تجریاضیدر ر یدیمه تجری؛ عقل نیعیدر علوم طب یقسم؛ عقل تجرب
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عقـل  (۱۷/ ۱ :۱۵۹۱،یآملـ ی)جـواد داننـد.یم یفلسفه وعقل نـاب در عرفـان نظـر

، فلسفه، کلام، یاضی، دانش ریجربدانش ت -ها سرچشمه همه علوم است و تمام دانش

ن یـشناخت علم و د یل براین دلیشود )همان( به همیو همانند آن را شامل م -عرفان

 یه، بررسین پایبر ا: »یر استاد جوادید عقل را شناخت، به تعبیو رابطه آن دو نخست با

الله تیجه آیدر نت«. رساندین مدد مین به حل تعارض موهوم علم و دینسبت عقل و د

( ۱۵دانند)همان:یات، فلسفه و عرفان را علم میاضی، ری، علوم تجربیآمل یآملیجواد

 ن است:ین چنیعقل در ا یمفهوم یهان شاخصهیبنابرا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

و  یقـین فاقـد وحـدت حقیاگر چه د یآملیالله جوادتیان آیدر ب« نید»درباره واژه 

 یفـیشان، ارائه تعرین، از نظر ایوجود ا( با ۱۵: ۱۵۹۵،یآمل یجنس و فصل است.)جواد

شود یگفته م ین و مقرراتید، اخلاق، قوانین به عقاید»ر است: ین امکان پذیاز د یمفهوم

 ین رو دارایـم شده اسـت. از ایها تنظو پرورش انسان یاداره امور جامعه انسان یکه برا
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ب نقصـان در معنـا و ها موجنیاز ا یکید، اخلاق و احکام است و فقدان یسه عنصر عقا

ن، یـاز د یترافتـهیف توسعه ی( سپس به تعر۱۵۹: ۱۵۷۵،یآمل یجواد«.)مفهوم آن است

( عبارت اسـت از شـناخت یدین توحین جامع )دید»پردازد: ین جامع میتحت عنوان د

 یو انسان یعیف، علوم طبین تعرین اسماء، صفات و افعال پروردگار طبق اییخداوند و تب

ن جـامع قـرار یپردازند، در زمره دین افعال خداوند متعال مییز که به تبین یو تجرب یعقل

 ین نه منحصر در نقل است و نه در حـداقلی( پس د۵۵: ۱۵۹۵،یآمل ی)جواد«. رندیگیم

ن خواهنـد بـود و یـد یه منبع معرفتیشود؛ بلکه عقل و نقل دو پایمحصور م یو شخص

 (۱۱۹: ۱۵۷۵،یملآ یشود. )جوادین کامل و جامع ارائه مید

ن محسـوب یـاز منـابع مهـم د یکیز به عنوان ین اساس افزون بر نقل، عقل نیبر ا

 یدرک کند و همه دستاوردها ینیقیشود و هر چه را که عقل با برهان و به صورت یم

که نه تنهـا عقـل است و حاصل آن« بودن ینید»سته اتصاف به یسته و شایعقل بشر، با

ن خواهـد یـعت نخواهد بود، بلکه در کنار نقل کاشف دیشر رون و معارض بایب یامر

 ن مطلب است:یانگر ایل بیبود. نمودار ذ
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ن یـان باطـل در ایـان حق و ادیص و افتراق ادیاد شده راه تشخیبا توجه به نکات 

ار انسـان یـو عقـل آن را در اخت ین حق، خداوند متعال است و وحیاست که جاعل د

هاســت، )جــواد ان باطــل، هــوا و هــوس انسانیــننــده ادیعــل و آفردهنــد؛ امــا جایم

 (۱۱۰: ۱۵۵۱،یآمل

ندارد همان سان که فلسفه علـم  ین تعارضین اگر چه علم در ذات خود با دیبنابرا

 یجز نفـ ی، هدفیالحاد ینیو جهان ب یفلسفه الحاد»ن گونه است؛ ی)فلسفه مضاف( ا

اسـت و  ی، الحـادینیو جهان ب یشناس ین قسم هستیو اصول موضوعه ا یندارد. مبان

دهد واز یخود قرار م یز ابزار الحادیفلسفه علم وعلم را ن ین نگرشیچن یعیبه طور طب

ن ییتب یند و بر اساس دانش تجربییب یرا از منظر تجربه حس یخواهد تا همه هستیاو م

ت؛ سیحل تعارض عقل )علم( و نقل ن ین صورت سخن از چگونگیر کند. در ایو تفس

ن دو است و محاربه قابـل حـل و فصـل یر ایرا سخن از محاربه و معانده الفت ناپذیز

که درباره ساحت  ی. فلسفه مطلق الحادیگریو شکست د یکی یروزیست، مگر با پین

ِ یإِنْ هذا إِلاَّ أَساطِ د: یگوین همواره مید یقدس ل  ( ۱۷)انعام: .نَ یرُ الْْوََّ

ز در یـن نیداشته باشد؟ د ین سرآشتیتواند با دیم چگونه»د: یگویم یعلامه جواد

روان آن را ین پی( بلکه فراتر از ا۱۵۵داند.)بقره:یستد و آن را سفاهت میایبرابر الحاد م

است، اگر چه  یا الحادیو  یا الهین علم ی( بنابرا۰۰شمارد )فرقان:یت میخارج از انسان

طـرف  یعلم بـ یطرف بداند ول یب ش راین نکته غافل باشد و خویدانشمند خود از ا

و  ین کـه علـم حسـیـ( افزون بـر ا۱۵۵-۱۱۵: ۱۵۹۵، یآمل یم داشت. )جوادینخواه

د، بلکـه منـابع یـایبـر ن ینیش را بشناسد و در صدد ارائه جهان بید حد خویبا یتجرب

)فلسـفه( عهـده دار  یدیـ، و به تبع آن نقل معتبر و عقل تجریوح یعنیگر ید یمعرفت

 (۱۰۵)همان:«. باشند ینیب ارائه جهان
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ن سلسـله یـعقل است، مقصود از عقـل در ا یستیه چین نظریگر در ایبحث مهم د

ن خـود را نشـان یمحض که در فلسـفه و کـلام بـراه یدیمباحث خصو، عقل تجر

ظهـور  یو انسـان یرا کـه در علـوم تجربـ یست بلکه گستره آن عقل تجربیدهد، نیم

ات است و عقل ناب را که از عهـده یاضیدار رکه عهدهرا   یدیمه تجریابد، عقل نییم

زان حق و باطل یعقل م»ن که  ی)همان( چه ا۵رد.یگیز در بر مید نیآیبر م یعرفان نظر

م یجـه عقـل در ترسـی( در نت۹۱: ۱۵۹۱)خسرو پناه، «. عت استیو صدق و کذب شر

د راز یـوعات کلموارد و موض یان که در پارهیسترگ است چه ا یاریر، تراز و معیمس

افتن یـرا در درک و  یز همراه انسـان اسـت و ویگشا است و هم پس از گشودن در ن

 (۰۰۹: ۱۵۹۹، یدهد. )جواد آملیم یاریقرآن  یمعنا

 نی یگاه علم در هندسه معرفت دیح جایمرحله دوم: تصح

در  یدانشـگاه یمتـون درسـ یساز یاسلام یدر راستا یآملیالله جوادتیدگاه آیاز د

کـرد، تـا « عـتیطب»ن عنوان یگزیرا جا« خلقت»د عنوان یوزه علوم طبیعی نخست باح

ت و یاند، سپس به عنوان خالقده شدهین آفرین چنیها ادهین پدید که ایشین گونه اندیا

چ یتوجـه نمـود؛ و در هـ -پرستش خدا و گسترش عدل و داد- یت هستیهدف و غا

رد؛ یـن صـورت نگین به تکویر تکوید و تفسا نقل بسنده نکریتنها به عقل و  یامرحله

بـا خـالق  یعـیاد شده ارتباط موضو، دانش عالمان علم طبیمراحل  یبلکه هموار با ط

آن و هـم بـه  ینش و هم به لحاظ مقصـد و منتهـایبخش، هم به لحاظ مبدأ آفر یهست

( سـخن فـوق، در ۱۰۱: ۱۵۹۱، یآملـ یماند.)جوادیم، محفوظ میجهت صراط مستق

 شود.یم مین گونه ترسیل ایجدول ذ
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 قتین کشف حقیمرحله سوم: اسلامی بودن علم در ع

ن ی، از آنجا که علم نور است و پـرده از اسـرار اوراق تکـویآملیالله جوادتیدر نظر آ

است، در علوم انسانی نیز اگر حقیقی  و واقعی باشـد نـه  ینیدارد، همواره دیبرم یاله

حقیقت نخواهد بود، پس همان سان که نقل کاشف است عقل خیال، چیزی جز کشف 

قتـا ینیز کاشف خواهد بود، به عبارتی اگر علم در وهم و جهل مرکب به سر نبرد و حق

ر ندارد. همان گونـه ید شخص در علم بودن عملش تأثیاست و عقا یعلم باشد، اسلام

ت و بلاغت آن را ف، فصاحی، لطایر قرآن پرداخت و جهت ادبیبه تفس یکه اگر ملحد

ط یت شرایگرچه با رعا –ر او را یتوان به استناد الحادش، فهم و تفسینمود، نم یبررس

ح و فهم یر صحیکامل فهم و ادراک معتبر قول خداوند، اگر وهم و حدس نباشد و تفس

ن فهـم بـه یـشود هر چند صاحب ایم نمیتقس یر اسلامیوغ یدرست باشد، به اسلام

 ( ۱۰۰-۱۰۵م شود.)همان: ین تقسر مسلمایمسلمان وغ

ر نـدارد، یع تأثین و تشریمان و کفرِ عالم و مفسر در اصل فهم کتاب تکویا نیبنابرا

اگر چه در رشد او مؤثر است. و شاهد آن که قرآن مشرکان و کافران را مخاطـب قـرار 
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اشـد دهد تا قرآن را بفهمند؛ چنانهه فهم آنان امکان مطابقت بـا اسـلام را نداشـته بیم

 (۱۱۰هوده است. )همان:یب ین دعوت و ابلاغیچن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 نیق علم و دیوند وثیمرحله چهارم: پ

ن دارد، بـه یـبـا د یقـیوند وثی، پیژه در سنت اسلامیعلم به ویآملیالله جوادتیدر نظر آ

 ییکه در دوره انحطاط هر دو دچار انحطاط شـدند و در دوره رونـق و شـکوفا یاگونه

ر و یـدر قـرون اخ ین هر دو رونق داشتند. اما رشد علـوم حسـی، علم و دیمتمدن اسلا

 ییرش جـدایمنجر به پذ یخراف یر هایها و تفسفیبا تحر یرت ره آورد علوم حسیمغا

ن یـ، ابتدا بـا ایت شد. اما صاحبان علوم حسیحیعت مسیان شرین از منظر متولیعلم و د

 یو بـ یر نباشـد، ذهنـیپذا ابطالیر و یپذتد و با حس اثبایایه که هر چه به چشم نیفرض

ن یـاز ا ییهاهینظر دادند و سپس بـا فرضـ ینید یم و معانیمعنا است، به پوچ بودن مفاه

محسـوس و گـذرا و در  یباشد مانند خود انسان موجـود یل که هر آنهه در ذهن میقب
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ل ین پس با تحلر و متحول دانستند و از آیمتغ یعت را امرین و شریر است، معرفت دییتغ

مقبول آنـان ـ در  یهاهیمشهور و فرض یهادر قالب مدل -که  یو اجتماع یعوامل فرد

، یط روانـیشـرا یز رهـاورد جبـریانت را نیل هستند، پندار دیت انسان دخیل ذهنیتشک

 ( ۱۷۱-۱۷۵کردند. )همان:  یخا، معرف یا اقتصادیو  یاجتماع

ه یـن، نظریدرباره رابطه علم و د یآملیجوادالله تیده آیدگاه برگزیگه از دحال آن

ان آنها عموم و خصـو، ین معنا که به عبارت منطقی مین است به ایتداخل علم در د

ن جدا ساخت، البتـه یتوان علم را از دیشود. نمن شامل تمام علوم مییمطلق است، د

 گر است. یمودن مراحل دیازمند پین مرحله خود نیابی به ایدست

 عقلائی یقرار دادها یذ و امضایجم: تنفمرحله پن

عت اسـت؛ یآن توسـط شـر یعلم امضـا یساز یاسلام یهااز راه یکیه ین نظریدر ا

ن و یعقلا، قراردها، آداب و رسـوم و قـوان یبنا»ن است: یا یآملیالله جوادتیمنظور آ

و ان مـردم رواج دارد یـکنند و در میس میمقررات کشورهاست که قانون گذاران تأس

ر یعقلا ز ید، اما بنایآین است که عقل منبع مستقل به حساب میتفاوت آن با عقل در ا

ن اسـت کـه حکـم یگر اید. فرق دیآیبه شمار نم یمجموعه سنت است و منبع مستقل

عقلا از سنخ عمل و صرف عمل از آن جهت کـه عمـل  یعقل از سنخ علم است و بنا

معصـوم  یا بـه امضـایـباشـد  7ل معصوم ست، مگر آن که عمین یابیاست، قابل ارز

ق یو تحق یحکم عقل از آن جهت که حکم و ادراک است، کاملا قابل بررس یبرسد، ول

 (۱۹۷ /۰: ۱۵۹۱، یآمل ی)جواد «.جه قابل استناد خواهد بودیو در نت

س و ابتکـار یهمان تأس یکیمؤثرند؛  یک مطلب، دو عامل اساسیبودن  یدر اسلام

 یقراردادهـا یذ و امضایابد همان تنفییم ینیکه جنبه د یگریشار، مقدس است و د

 یر نباشـد.)جوادیمغـا یو قواعـد دانـش اسـلام یاست، تـا بـا اصـول ارزشـ یمردم

ن آداب و رسوم عقلا یا علوم تدوین شـده توسـط عقـلا در ی( بنابرا۱۱۱: ۱۵۷۰،یآمل
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 رد.یگین قرار میصورت عدم رد، شار،، در زمره و قلمرو د

 یل نقلیات علوم توسط دلین کلییشم: تبمرحله ش

ها،به صورت کامل ، اسلام گاه در خور موضو، و مصلحتیآملیالله جوادتیدگاه آیاز د

کند و گاه ین مییز و درشت آن را تبیپردازد و ریم یدگاه الهیح، به شرح و بسط دیو صر

ات را بـه یـشـف جزئع و کیـکنـد و تفرینه آن مطلب بسنده میدر زم یاتیان کلیتنها به ب

سـت، ین ینـیآن در متون د یلین فرو،، ذکر تفصیبودن ا ینیار دیمع»نهد. و یها وامانسان

( اگر ۱۵۱: ۱۵۵۱،ی)جواد آمل« است یزان، همانا استنباط آنها از اصول متقن اسلامیبلکه م

 رد. یپذین رشته صورت میان ایات توسط دانشیچه استنباط فرو، از کل

کم یکم و علـینـا القـاء الاصـول الـیعل»اند: ت فرمودهیسان که اهل بن همان یبنابرا

ن یم و بر شماست که فرو، ایات را بر شما القا کنیبرماست که اصول و کل یعنیع، یالتفر

ه یبا تمسک به اصول مستند و متقن القا شده از ناح» د.ییل نمایاصول را استنباط و تحص

ــ ــاحبان وح ــا، راهیص ــ یه ــهیدر زم یفرع ــ یاهن ــف علم ــکای یمختل ــره ی ک چه

ات یـات آیات مختلف از کلیز جزئیاستخراج ر یالبته برا (۱۵۵-۱۱۷د.)همان: ینمایم

 (۱۱۰: ۱۵۷۰، یآمل یجوادکرد.) یرا ط ید مراحل مختلفیبا یاله

از آنها به عنوان مقدمات و  یاکه پاره یاگانهن با گذر و تأمل در مراحل ششیبنابرا

ن دانشـور یـا ینیعلم د یقرار گرفت، الگو یمورد بررس یاصل به عنوان مراحل یبرخ

( یاسی)س ین الگو را در علوم انسانیکاربست ا ید چگونگیبزرگ روشن شد، اکنون با

 قرار داد. یمورد بررس

 یاسیقرآن در علوم س یت علمیه در مرجعیق و اعمال نظریتطب

در  یآملـیجـوادالله تیـآ ینـیه علـم دیـکاربسـت نظر یسان که گذشت چگونگآن

در  ن پـژوهش اسـت،یـن مسئله ایتر، مهمیاسیم در علوم سیقرآن کر یت علمیمرجع

اد شده،  عقل نه در عرض دین است و نه در عرض وحی،  در عـرض وحـی ی یالگو



 

 

 

11 

ل 
سا

هم
زد
یا

 
ره 

ما
 ش
ـ

وم
د

 
ـ پ

پی
یا

3۴ 
ـ 

ن 
ستا

زم
و 
ز 
ایی
پ

89
31

 

نیست چرا که معرفت وحیانی از سنخ علم حضوری و با عصمت همراه است که عین 

حوزه مفاهیم و از سنخ علم، حصولی است، پس الیقین و حق الیقین است؛ اما عقل در 

( اما این که در ۷۵ :۱۵۵۱ملی، ن عقل و وحی ناصواب است، )جوادی آکنار هم نشاند

عرض دین نیست؛ زیرا عقل سراج و چراغ است اما دین مسیر و راه اسـت از ایـن رو 

کردن چرا، هرگز راه نیست بلکه عقل راه را نشان دهد، در نتیجه شأن عقل شأن حکم 

نخواهد بود و حیث تشریع و ایجادی ندارد، در نتیجه در عرض دین نیز نخواهد بـود 

کسی می تواند دین را جعل کند که خالق باشد و عقل خالق نیسـت پـس شـار، نیـز 

 (۰۷)همان، ،  نخواهد بود.

بلکه عقل در عرض نقل است، انسان اگر بخواهد به دین راه پیدا کنـد راهـی جـز 

ن اوصـاف یـو اینکـه ا یاحث همهون بحث از مبدأ و معاد، اوصاف الهمبعقل ندارد، 

عش یتشر یدارد، برا یعین و تشرین ذات هستند، خداوند تکویگر هستند، عیکدین یع

 یمـ یاء با اعجاز خودشان را به عرصه انسـانیمعصوم اند، انب یاء الهیهستند، انب یائیانب

له عقـل اسـت. یهمه و همه ا ینهـا بـه وسـ را به همراه دارند، یاء کتاب الهیآورند، انب

 (۷۱. )همان، ،کند ین را، عقل کشف میقت دیبنابراین اصل وجود حق

گیرد، پس عقل کشاف و پـرده افزون بر این فهم نقل نیز توسط عقل صورت می

کنـد نـه انشـای بردار از احکام الهی است به عبارت روشن تر عقل ادارک دیـن می

آییینه ای حکم خدا را نشان می دهد، دلیل عقل هم تکوین احکام دین؛ عقل همانند 

عقـل و نقـل بـه ( در نگاه علامه جوادی ۱۷نماید. )همان: و هم تدوین را کشف می

)همـان:  است «ما الهمه الله »و عقل  «ما انزله الله »نقل . یک مبدأ و مصدر برمی گردند

می شناسد و حـوزه نقـل  (،  پس عقل یا فعل خدا و تکوین را یا قول و تشریع را۱۵

نیز فعل و قول خداست بنابراین عقل و نقل در صدد انجام یک کارند و هریک راهی 

( در نتیجه انهه را عقـل ۱۱: ۱۵۵۱هستند برای شناخت دین و وحی)جوادی آملی، 
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کند در صورتی که شرایط لازم داشـته باشـد علـم به عنوان دانش سیاسی کشف می

اگر عقل در محدوده معرفت دینی جای می گیرد علـم  شود، زیرادینی محسوب می

توان خارج از محدوده معرفت دینی دانست و این فلسفه که محصول عقل است نمی

مطلق است که همه علوم را الهی یا الحادی می کند زیرا سرشت هر دانشی را فلسفه 

یـد مطلق که سرنوشت ساز است رقم می زند و تنها فلسفه مطلق است کـه آغـاز پد

 آمدنش نه ملحد است و نه موحد.

شـود کـه یم ید، اخـلاق و احکـام( معرفـیسه عنصر )عقا ین داراین الگو دیدر ا

عبارت اسـت  یدین توحیست و دهاو پرورش انسان یجامعه انسان هدفش اداره امور

، یعـین اسما، صفات و افعال پروردگار است، که شامل علوم طبییاز شناخت خدا و تب

ز یـف نین تعریشود. براساس ایپردازند مین افعال مییهم به تب یو تجرب یل، عقیانسان

 شود.یز مین یاسین شامل علوم سید

ز هسـت، منبـع یـن و علم نیف دو واژه دین الگو در مرحله بعد که وابسته به تعریا

ه یـند؛ بلکه عقـل و نقـل را در عـرض هـم دو پایبین را منحصر در نقل نمید یمعرفت

 ینـید ی، بـه نـوعیعقل بشر یجه همه دستاوردهایآورد، در نتیبشمار م نید یاساس

ن خداونـد یـن حـق، جاعـل دین است که در دیاست و ملاک حق و باطل بودن آنها ا

ان باطل، یجاعل اد یدهند؛ ولیار انسان قرار میو عقل آن را در اخت یمتعال است و وح

ن اسـت. ید ین خطوط کلییدر تبزان حق و باطل یها است و عقل مهوا و هوس انسان

و عقل ناب  یدیمه تجریو عقل ن یاست که عقل تجرب یاگستره یجه عقل دارایدر نت

 شود.یرا شامل م

سـت، در یت نیقت و واقعیجز کشف از حق یزیکه روشن شد که علم چپس از آن

اسرار که از  ین معنا علمیباشد. بد یر اسلامیغ ین علمیاد شده امکان ندارد چنیه ینظر

جه همان سـان یبودن متصف شود. در نت ینیر دیتواند به غیدارد، نمین پرده بر میتکو
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ه، وهم و گمان بگذرد و بـه کمـال و یکه از مرز فرض یک زمانیزیعلم ف یهادگاهیکه د

کـه ارائـه  یدگاهیـک ملحد و شاک باشد دانـش و دیزین برسد اگر چه دانشمند فیقی

دان مسـلمان کیـزیج فیست؛ بلکـه هماننـد نتـاین یر شرععت و اعتبایدهد فاقد طبیم

ملحدانه بـه  یسان اگر کسعت و خلقت است. همانیطب یدر عالم یقتیاز حق یگزارش

که براساس قواعد عام و خا، صورت گرفته  یو یریر قرآن بپردازد مطالب تفسیتفس

ر یرا تفسـیـر بودن خارج نخواهـد شـد؛ زین است، از تفسیقینان و یاطم یباشد و دارا

 امکان ندارد. یمین تفسیم، بلکه چنیندار یر اسلامیو غ یح اسلامیصح

است  یر خلقت و فعل خداوند الهین اساس، همان سان که علم صائب در تفسیبر ا

 یدگاهیـز اگر دین یاسیمانند علوم س یبودن در آن راه ندارد در علوم انسان یر الهیو غ

بودن در آن راه ندارد، چرا که عـدم توجـه  یاله رین ارائه شود، غیقیبه صورت علم و 

( یقت با مبدأ هستیقت )ارتباط حقیاز حق یبه بخش یارائه دهنده دانش و عدم توجه و

 یشود که بخش مثمر و مثبت آن )علم و دانش صائب و مطابق واقع( اسـلامیمانع نم

 یه در صورتنباشد. البت یتواند حجت شرعیبخش نمح و ثمرینباشد، چرا که علم صح

ست؛ بلکه جهل مرکب است یقت علم نیال و وهم، که در حقیباشد نه خ یکه علم واقع

 تابد.یبودن را بر نم یو جهل موصوف با اسلام

ن نکته ندارد، یدر ا یریاست و اعتقاد دانشور آن تأث یو اسلام ینین علم، تنها دیبنابرا

تر و ، در رشـد فهـم و درسـتعلوم اعتقاد دانشـور و پژوهشـگر یاما دست کم در برخ

م در موارد ین است که قرآن کریاد شده ایمؤثر است. شاهد مطالب  یدن ویتر فهمقیعم

ات منـوط بـه یـدهد، اگـر فهـم درسـت آیمختلف کافران و مشرکان را مخاطب قرار م

 معنا خواهد بود. ین دسته از خطابات بیمسلمان بودن مفسر و شنونده باشد، ا

 یشناسیدر بخش فلسفه و هست ین از علم که علم را حتید ییجدا دگاهیبر خلاف د

ن معنا که بـه ین داخل است به این الگو علم در دیکند، در ایبودن، قطع م یاز وصف اله
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شـود. ین شامل تمـام علـوم میان آنها عموم و خصو، مطلق است، دیم یعبارت منطق

 است. یمراحل بعدمودن یازمند پین مرحله خود نیبه ا یابیالبته دست

 

 

 

ن ییتب

رابطه علم  

 نیو د

 

 

 یعلم یعنی یقیحق یعلم به معنا

قت باشد نه وهم یکه مطابق با حق

 ال که جهل مرکب است:یو خ

است و علم  یاسلام ینیقیعلوم  یتمام

 م.یندار ینیر دیغ

ر یاگر دانشمند غ یاست حت ینیعلم د

 مسلمان وملحد باشد.

 حجت است. علم همواره ثمر بخش و

ر کاشف )جهل مرکب( قابل یعلم غ

 ست.ین ینیاتصاف به د

 

 ن و علمینسبت د

 ن است .یرابطه تداخل علم در د

 ن و علم ینسبت د

 .عموم خصو، مطلق است

 است. ینید یهر علم

 

 

 

 ینـیش گفته، روشن شد مرحله سوم و چهارم علم دیدر جدول فوق و بر اساس مطالب پ

شود، که علـم چـه ین مییر گذار است و تبیمورد نظر تأث یهگونه در الگویآملیالله جوادتیآ

داشـته باشـد، ط علم بـودن را یو شرا یقی( چنانهه حقیاسی)س یو چه انسان یدر عرصه تجرب

 ا مسلمان باشند.یان آن، ملحد یندارد خواه دانش ینیجز د یف به وصفیامکان توص

نه یشود و نقش شار، مقدس در زمیل مین گونه تکمیا ،مورد نظر یِ نیعلم د یالگو

قت باشد، یو کاشف حق یکه به صورت قطع یاسیدانش س یعلم یهاتمام گزاره

 وجود ندارد. ینیر دیصاف آن به غاست و امکان ات ینید
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گاه آن یکند و جاین میین و مقررات را تبی، قراردادها، آداب و رسوم و قوانییامور عقلا

 ین است که عقـل منبعـیبا عقل ا ییسازد، تفاوت امور عقلایوشن من الگو ریرا در ا

ر مجموعه سنت است و منبع مستقل به یعقلا ز یبنا یمستقل در عرض نقل است؛ ول

ر یـن که عقل از سنخ عمل است و صـرف عمـل انسـان )غید، افزون بر ایآیشمار نم

 ست.یو ارزش ن یابیقابل ارز معصوم( ید و امضاییا بدون تأیصوم مع

ک گـزاره و قـانون و قـرار داد در عرصـه یـبـودن  ینیمهم د یهااز جنبه یکیاما 

و قواعـد  یرد تا با اصول ارزشـیذ شار، قرار گین است که مورد امضا و تنفیاست ایس

رت نداشته باشد. البته اگر آداب و رسوم سابقه در زمان شار، داشته یمغا یدانش اسلام

 است. یر آن کافیاثبات و تقر یرد، شار، براعدم  یمبان یز در برخیباشد ن

ات ین کلیین علوم صورت گرفته، تبییتب یدر راستا یل نقلیکه توسط دل یگریکار د

نـه یدر زم یاتیـان کلیـعت تنها به بین معنا که گاه شریاست. بد یل نقلیعلوم توسط دل

مان سان که نهد و هیها وامات را انسانیع و کشف جزئیکند و تفریبسنده م یموضوع

ات کشف یرد وصف جزئیگینقل قرار م یان شده از سویات بیبودن وصف جزئ ینید

ات ین اگر کلیرد. بنابرایگیز قرار میان شده توسط شار، نیات بیع شده بر کلیشده و تفر

ات یـع فـرو، از آن کلیان شود و دانشوران و پژوهشگران اقدام به تفریبه واسطه نقل ب

ار، اسـتنباط یـزان و معیرا مید؛ زیآیبه شمار م ینیز علم دید نیآیکنند آنهه به دست م

است؛ آن سان که خواهد آمد این گونه عملکردی در زمینـه  یآنها از اصول متقن اسلام

علوم سیاسی نیز تحقق یافته است و اصول کلی آن توسط نقل و تفریع فرو، از اصـول 

 توسط عقل صورت گرفته است.
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 نىینقل بر علم د ریجدول چگونگى تأث

 

دو روش 

نی یگر دید

بودن برخی 

از قواعد و 

ن و یقوان

 علوم

 

 ر شار،یذ و تقریتنف

 

ن و رسوم بـه یذ بناى عقلا و قوانیر و تنفیتقر

 ل نقلییواسطه دل

عدم رد، بنـاى عقـلاى همزمـان بـا حضـور 

 شار،

 

ات علـوم یـن کلییتب

 ل نقلییتوسط دل

 

ان شـده یـات بیع شده از کلین جزئی تفریقوان

 شودینی محسوب میدر نقل، د

ع و اسـتنباط بـر اسـاس قواعـد و یملاک تفر

 اصول است.
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اسـت،  ینـی، دیقین که هر علم حقین است: با توجه به ایاد شده ای یج الگویاز نتا

، روش و ی)مبـان یعلمـ یاکه پژوهشگر و دانشور معتقد بـه قـرآن، بـه گـزاراه یزمان

 یو اسـلام ینـید یل دانش ویافت در صور ذیدست  یاسیات( در عرصه دانش سیغا

 شود: یمحسوب م

م آن بـه یافت امکان تقسـیدست  یامه مستقل به مطلب و نکتهیا نیبا عقل مستقل 

قـت در یرا کشـف حقیـوجـود نـدارد، ز یر اسـلامیـو غ یمو اسلا ینیر دیو غ ینید

 نخواهد داشت. ینیو د یجز اسلام یو وصف یو اعتقاد یتجرب یهاعرصه

 یاکند، گزارهیجاد علم میدانشور معتقد ا یکه برا یا سنت قطعیم یاگر در قرآن کر

نهـه است چنا ین شود، از آن رو که که سند قرآن قطعییتب یاسیدانش س یهااز گزاره

علم حاصـل  یو یز دلالت و سند آن تمام باشد برایز تمام باشد، و سنت نیدلالت آن ن

 خواهد بود. یو اسلام ینید یشود و علم ویم

ذ و یـکه مورد تنف یدر صورت ین بشرینه آداب و رسوم و قوانیعقلا که در زم یبنا

ش سیاسی نیـز شود. در دانیمحسوب م یو اسلام ینیرد دیا سنت قرار گیات یر آیتقر

ها و قواعـد کشـورداری، توسـط مـردم وضـع شـده و اموری مختلفی همهون روش

ن و فروعـات ین قـوانیشریعت با تقریر آنها دینی بودن آن را رقم زده اسـت، هـم چنـ

ان شـده در قـرآن و سـنت توسـط یات بین عام و خا، از کلیکه بر اساس قوان یجزئ

 خواهد بود.  یو اسلام ینیز دیط به قواعد استنباط نیدانشوران مح
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 یل کاربردیو تحل یجمع بند

ن، یـف در واژگـان دیـبـا توسـعه تعر یآملـیالله جوادتیآ ینیه علم دیکاربست نظر

 یهاهیـن بـه لایـه نخست، همان توجـه دراد گزیتردی، علم و عقل آغاز شد، بخلقت

توسط دانـش انسان )روح، عقل و رفتار( است، مسائل مرتبط به روح و روان  یوجود

انسان با فقه پوشش داده  ید و مسائل حوزه رفتاریاخلاق، مسائل مربوط با عقل با عقا

 انسان برآورده شود. یازهایشود تا نیم

ن: اداره جامعه و پرورش انسان( همان هدف قـرآن ین هدف دییز )تعیگزاره دوم ن

شـود. و گـزاره یاز آن توسط قرآن بر آورده مـ یبخش معظم یا به عبارتیم است یکر

 ید. و گزاره چهارم )توسـعه در معنـایآین پژوهش میبه کار ا یشتریسوم با واسطه ب

 ( از موضو، بحث ما خارج است.یعیشمول علوم طب ین در راستاید

 یعلـوم تجربـ یسـاز ینید یدر راستا« عتیطب» یبه جا« خلقت»واژه  ینیگزیجا

ز یـن یاسـیر حرکت در علوم سیو مسرد؛ اما توجه به مبدأ، مقصد و معاد یگیصورت م

 دارد. یکاربرد اساس

 یهاشاخصه یاسین گزاره که دانش سیمورد نظر، ا ین مفهوم علم در الگوییدر تب

جـه ین نتیـبرخـوردار اسـت چـرا کـه  بـه ا یاژهیـت ویعلم بودن را داراست، از اهم

و بـا توجـه باشد.  یتواند الهیقت مین کشف از حقیدر ع یاسیانجامد که دانش سیم

ن نکته ین عقل است و ایاز منابع درک د یکیاد شده، عقل هم تراز با نقل ی یهایژگیو

 دارد. ییر بسزایتأث یسازیدر اسلام

 یاثـر گـذار یچگونگ ین الگو مورد نظر است بررسیدر ا یزیش از هر چیآنهه ب

بـودن آن  ینیتوسط نقل ارائه شود، د یات دانشیرا اگر همه جزئینقل بر دانش است؛ ز

 خواهند بود:  ینیز علم دیگر نین چهار بخش دیروشن و آشکار است، اما افزون بر ا
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ذ و امضـا یرا تنف یاجتماع – یاسیس یهاا گزارهیکه نقل )قرآن( قانون  یدر صورت

اد یـ« یدییـتأ»اسـت، مـا از آن بـا عنـوان  ینیم که دیکنیرد اذعان میکند و آنها را بپذ

 شود(یا اصلاح مید کامل ییس، تأیسم. ) شامل تأیکنیم

از  یکـیقـت یهـا در حقک از دانشیـس و ابتکار شار، مقدس نسبت به هـر یتأس

شدن است؛ کـه دردیـدگاه  ینیا همان دیشدن  یاسلام یها و ترازهان ملاکیترعمده

 رخ داده است. یاسیعلوم س یهاها مختلف دانششیها و گرابرگزیده در بخش

ات یـن اسـت کـه کلیم دارد ایدر قرآن کر یوسعه و گستره فراوانکه ت یگریمرحله د

 یها استنباط و استخراج شود، بات و فرو، از آنین شود و جزئییتب یعلوم به صورت نقل

 یاسیدانش س ین کلیز قوانیم، نیخواهند بود. در قرآن کر یاسلام ییهان گزارهید چنیترد

 ع نمود.یرا از آنها تفر یاریات بسین جزئتوایاند و مان شدهیمرتبط ب یهاشیا گرای

(، از نقل گرفتـه شـود و یاسیات دانش )دانش سی، روش و غایکه مبان یدر صورت

 خواهد بود. ینیز دیگردد، دانش برآمده از آن ن ینیمتصف به وصف د

اد شده و کاربست و روش اعمال آن در ی یشود بر اساس الگویشنهاد مین پیبنابرا

ان، یـقـرآن بن یاسـیمتشکل از فلسفه س یاسلام یاسی(؛ دانش سیاسی)س یعلوم انسان

ان، جامعـه یـقـرآن بن یاسـیان، فقـه سیقرآن بن یاسیان، اخلاق سیقرآن بن یاسیکلام س

 بر قرآن ووو مورد پژوهش و ارائه شود. یمبتن یشناس
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 منابع

عة و النشر و الفکر للطباروت، دار ی، بلسان العرب(. ۱۰۱۰) مکرمبنابن منظور، محمد .۱
 .صادرع، داریالتوز

 ، چاپ دهم، تهران، انتشارات توس.استیمبانى س(. ۱۵۹۰) دیابو الحمد، عبد الحم .۱

 غات. ی، قم، دفتر تبلس اللغةییمعجم مقا(. ۱۰۵۰) ا، محمدیاحمد بن فارس بن زکر .۵
، تهـران، ی، ترجمـه دکتـر محمـد حسـن لطفـکوماخوسیاخلاق ن( ۱۵۹۷)ارسـطو  .۰

 و.انتشارات طرح ن
 .ی، قم، جامعة المصطفرقرآن یمنطق تفس(. ۱۵۹۷) ی، محمد علیاصفهان .۷
 د.ی، تهران، مرواراسىیدانشنامه س( ۱۵۷۰) وشی، داریآشور .۱
، تهـران، مرکـز اسـىیفرهنـ  علـوس س( ۱۵۵۰نو )یراد، م یافشار ؛ی، علیآقا بخش .۵

 ران.یا یاطلاعات و مدارک علم
 س.ی، تهران، واسىین  علوس سفره( ۱۵۷۰) ، بهمنییآقا غلامرضا؛، ییبابا .۹
 قم، انتشارات حوزه و دانشگاه. (۱۵۷۱، )نىیگامى به سوى علم دن، یبستان، حس .۷

اسـت نظـرى و یعلـم س ىاسـى: مبـانیآموزش دانـ  س (۱۵۹۵ن )یه، حسیبشیر .۱۵
 ، تهران، نگاه معاصر.سىیتاس

نشـریه  «اسـى قـرآنیکردهـاى مطالعـاس سیرو»( ۱۵۷۱) لک، غلامرضـا یبهروز .۱۱

 .۱، شماره یاست اسلامیس یاهپژوهش
روت، مکتبـه لبنـان یـ، بشـا  اصـطلاحاس الفنـون و العلـوسک (۱۷۷۱) ی، محمدعلیالتهانو .۱۱

 ناشرون.

 جا، گوتنبرگ. ی، باسىیفرهن  علوس س (۱۵۷۵محمد )، یجاسم .۱۵
 اسراء. ، قم، مرکز نشرستیط زیاسلاس و مح(، ۱۵۷۰) ، عبد الله یآمل یجواد .۱۰
 مرکز نشـر، قم، یق محمد محرابیتحق رآن در قرآن،ق( ۱۵۹۹) _________________ .۱۷

 اسراء.
م احمـد ی، تنظـنـىیمنزلت عقل در هندسه معرفت د( ۱۵۹۱) _________________ .۱۱

 ، قم، مرکز نشر اسراء.یواعظ

ان، قـم، یـمیم عبـاس رحی. تنظ۰، جشهیسرچشمه اند(. ۱۵۹۱) _________________ .۱۵
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 مرکز نشر اسراء.
، قم، مرکز نشـر یلیخل یم مصطفی، تنظفیحق و تکل(. ۱۵۷۵) _________________ .۱۹

 اسرا.

پـور، قـم،  یم محمد رضـا مصـطفی، تنظن شناسىید( ۱۵۹۵) _________________ .۱۷
 مرکز نشر اسرا.

 ی، تهران، مرکز نشـر فرهنگـنه معرفتییعت در آیشر( ۱۵۵۱) _________________ .۱۵

 رجا.
، ترجمـه ىبر مکاتـ  علـم شناسـ یآمد در :ستى علمیچ (۱۵۹۵چالمرز آلن اف ) .۱۱

 با کلام، تهران، انتشارات سمت.ید زیسع

 یتهـران، مؤسسـه فرهنگـ ن،یـانتظاراس بشر از د (2831) نیخسروپناه، عبد الحس .۱۱
 شه معاصر.یدانش و اند

 .ینیم و نشر آثار امام خمیقم، موسسه تنظ فه اماس،یصح (۱۵۷۱وح الله )، رینیخم .۱۵

 یر محمـد حـاجیـ، ترجمـه اماسىیه در علوس سینظر روش و( ۱۵۷۱د مارش )یوید .۱۰
 .ی، تهران، پژوهشکده مطالعات راهبردیوسفی
و  ىعـیقـرآن و علـوس  ب :ر قـرآنیمنطق تفس (۱۵۷۱، محمدعلی )یاصفهان یرضائ .۱۷

 .یترجمه و نشر المصطف ین المللی، قم، مرکز بىانسان
منشـورات سـه سل م،یقرآن کـر ىت علمیمرجع (۱۵۷۱) _____________________ .۱۱

 .یترجمه و نشر المصطف ، قم،یعلوم انسانن الملل قرآن و یکنگره ب

ــنظر( »۱۵۷۱) _____________________ .۱۵ ــایه پردازی ــ یه ــرآن ىعلم نشــریه  ،«ق
 ث.یث، قم، دارالحدیپژوهشنامه قرآن و حد

، تهــران، ینـیتحقـق علـم د یمعنـا، امکـان و راهکارهــا (۱۵۹۷ن )یحسـ یسـوزنه .۱۹

 .یو اجتماع یهنگپژوهشکده مطالعات فر
ة یالاسفار العقل ىة فیالحکمة المتعال(. ۱۷۹۱) می، محمد بن ابراهیرازین شیالد صدر .۱۷

 اء التراث.یروت، دار احی، بالاربعة

قـرآن بـا  ىت علمـیـرابطه مرجع (۱۵۷۱، عبد الرؤف )ی، محمد رضا؛ عالمیوسط .۵۵
 .ی، مجموعه مقالات، قم، نشر المصطفت قرآنیو جامع ى، جاودانگىجهان

 .ی، تهران، انتشارات خوارزماخلاق ناصرى (۱۵۱۵ن )یر الدی، نصیطوس .۵۱

، ىم در حـوزه علـوس انسـانیقرآن کر ىت علمیمرجع(. ۱۵۷۱، عبد الرؤف )یعالم .۵۱
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 .یمجموعه مقالات، قم، نشر المصطف

، ىت قرآن در علوس انسانیمرجع ىو چگونگ ىستیچ(. ۱۵۷۱فة )ی، محمد شریمیعظ .۵۵
 .یالمصطفمجموعه مقالات، قم، نشر 

، تهـران، یخ الاسـلامی، ترجمـه جـواد شـاسـىیشـه سیخداوندان اند(. ۱۵۷۹)کل،یفاستر، ما .۵۰
 ر.یرکبیام

، قـم، سـازمان ه قـمیـاسـى در حـوزه علمیدانـ  س(. ۱۵۷۵)، عبد الوهاب یفرات .۵۷

 .یشه اسلامیانتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند
 وستان کتاب.، قم، بنیاسى صدر المتألهیشه سیاند(. ۱۵۹۱) ، نجفییزالک .۵۱
 ه.ی، تهران:  نشر اسلاماسىیاس علوس سیمبانى و کل(. ۱۵۵۱) نی، جلال الدیمدن .۵۵
مصـباح،  یق و نگارش علی، تحقنیرابطه علم و د (۱۵۷۱، )ی، محمدتقیزدیمصباح  .۵۹

 .ینیامام خم یو پژوهش یقم، انتشارات مؤسسه آموزش

 ر.یبر کی، تهران، انتشارات امفرهنک فارسى(. ۱۵۵۱ن، محمد، )یمع .۵۷

شل یاس میواکاوى مفهوس قدرس در نظر»( ۱۵۹۹، فـاروق )یمینوابخش، مهرداد؛ کر .۰۵
 .۵، دوره اول، شماره یاسیه مطالعات سی، نشر«فوکو

 . تهران.یه. نشر نیرین بشی. ترجمه حسهاى دولتهینظر(. ۱۵۹۵)اندرو نسنت، یو .۰۱

 .یه، تهران، نشر نیرین بشی، ترجمه حساتانیلو(. ۱۵۹۷) هابز، توماس .۰۱
 

  


